प्रावकर्थन 


चेद-रहस्य के इस ह्वित्तोप खण्ड में, जेसा कि प्रथम खण्ड में सूचित 
किया जा चुफा हैं, भ्रोभरविन्द हारा आये! में छिसित उस छेखमाला का 
अनुवाद है जो 8९|९०(९८० प्रज्ञगा5 नाम से प्रकाशित हुई थो। पाठक 
देखेंगे कि इसमें इस्द्र, मस्त, अग्नि आदि एक एक दैदिक देवता को लेकर 
उसका असलो स्वरुप और ठोक ठोक व्यापार सूक्ष्मतापुर्वक स्पष्द किया 
गया हूँ और उदाहरण के तौर पर उसके एक चुने हुए सुकत का अर्थ और 
भाष्य देते हुए इसे सुस्पप्ट और प्रभाणित कसा गया है। वेद का अनु- 
झीलन फरनेयाल़े जानते है कि यदि किसी प्रकार बेद के देवताओं का 
स्वरह॒प ठीक्क निर्धारित हो जाय, यहू स्पप्दतया प्रत्यक्ष हो जाग, तो बेद 
का असलो तात्पर्प समझना बहुत सरल हो जाय, शायद समझने की आधो 
से अधिक कठिनाई दूर हों जाय। इस दृष्टि से देखें तो वेद-रहस्य' का 
गह डिठीय खण्ड प्रथम खण्ड दो अपेक्षा भी बहुत अधिव महत्त्वपूर्ण है। 

ये लेख १९४४ से १९४७ तक अदिति' में भी वैदिक सुक्‍तसुधा' 
शीर्षक से प्रकाशित होते रहे है। प्रभु सशोधित क्यिं जाकर अब श्रथम 
बार पुस्तकरप में पाठफों के सम्मुस है। 

इस खण्ड में भी पूर्ववत्‌ विश्िष्द उल्लेखो बी एक महत्त्वपूर्ण तालिका 
तथा भत्रसूची दी गयी हैं। 

शेष जो कुछ घकतव्य हैं वह प्रयम खण्ड के प्रावयन में दिया जा 
चुका हैँ, सो पाठफो ने पढ़ा ही होगा। 
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इन अध्यायों के हुछ बचने 


देव के राज्य में अपने को सिद्ध फिये बिना हो तुम परे पहुंच लामा 


चाहते हो। 


हम 
जब निम्न सत्ता बपनें आपको उत्तरोत्तर दिव्य द्ियाओं के अर्पण 
करती चलेगी ठीक तभी यह हो सकता है कि म्त्य की सीमित तया अह- 
भाव से परिपूर्ण चेतना जागृत होशर असोम तया अमरत्व को अवस्था तक, 
जो कि उसका लक्ष्य हैं, पहुच सफे। 
रू 
सोमरस रुप से आलकारिकतणा वर्णित, दिव्य सत्ता और दिव्य 
क्रिया में रहनेबाला जो आनद है उसको हमारे अंदर चेततायुबत अभि 
व्यक्ति होने से ही यह होता है कि विशुद्ध प्रकाशमय प्रज्ञा कौ क्रिया स्थिर 
हो जातो हुँ भौर यूद्धितत होती हैँ। 
8 


यह नहीं होना चाहिये कि ज़रा देर के लिग्रे होतेवाली घमके और 
घकाचोध फरनेवाल्ी क्षणिक अभिव्यक्तिया हमारे सामते आवे, जो कि हमें 
अतिक्रमण छिये हुए हमारी शक्ति से परे की होने के फारण, सत्य रुप 
में अपने को व्यकत्त करने में अशपत रहे और हमारे ग्रहणशीरू मंने को 
गड़बड़ी में डालती रहें। 

तो बार्म/ चह भनुष्य है जो चेदिक फ्रिया हारा, आन्तर या बाह्य 
कर्म! अ्यवा अपस्‌! द्वारा, जो कि देवो के प्रति यज्ञरूप होता है, अपने 
आपको परिपूर्ण करने को इच्छा रखता हूँ। 

पर यह वर्मा! एक यात्रा, एक प्रयाण, एक युद्ध, एक ऊध्वेमुख्त आरो- 
हुण के रुप में भी चित्रित किया ग्रया है। 


श्ध 


कप क्र 


बेद-रहस्य 


आर्य मनुष्य ऊचाइयों फो तरफ जाने का यत्व करता है, अपने प्रयाण 
में, जो प्रयाण कि एक साथ एक अप्रगति और ऊध्वारोहण दोनों हैँ, 
सधर् करके अपने मार्ग फो बनाता हैं। यही उसका आपरयत्व हैं। 
६३ 
तब आत्मा इच्ध की शाति में विश्ञाम पायगी, जो श्ञाति दिव्य प्रकाश 
के साथ आती है-इन्द्र की ज्ञाति अर्थात्‌ उस पुण्णताप्राप्त मनोवृत्ति 
की शाति जो कि संपरिपुर्ण चेतना और दिव्य आनद की ऊचाइयों 
पर स्थित है। है 
दयोकि आल्तरिक सदेदनों में अभिव्यकतत हुआ यही अगाघ आनद 
है जो उतठ्त दिव्य परमानद को प्रदान करता हैं जिन्नसे मनुष्य या देव 
सबल् होते है) 
६.3 
क्योकि यह प्रकाश, अपनो सपर्ण महत्ता की अवस्था में सीमा या 
बाधा से सर्वथा स्वतञ्र यह प्रकाश, आहद दंग धाम हैं। यह शक्ति बह है 
जो मनुष्य के आत्मा को अपना मित्र बत्रा छेतो है और इसे युद्ध के बीच 
में से सुरक्षिततया पार कर देती है, यात्रा की समाप्ति पर, इसको अभीष्सा 
के अतिम प्राप्तत्य शिक्षर पर, पहुचा देती है? 
पर उसकी याजा, प्रगति जैसा कि क्षुद्रतर झक्तिया पसंद/करती हे वैसे 
सचालित नहीं होनी चाहिमें, बल्कि पह सचालित होनो चाहिये वैसे जैसे कि ऊपर 
को गुप्त विव्य प्रज्ञा ने दृटतया सफल्पित मोर निश्चित क्या हुआ है। 
कं ह 
हयोक्ति सारो ही रचना एक अभिव्यजन है, उच्चारण है, अत्येक बस्तु 
पहले से ही मसीस के मृह्य स्थान में विद्यमान है, गृहाहितमू, और वहा 
चह क्रियाशोल चेतना द्वारा केवछ व्यपत रुप में छायी जानी हैं। 
है. 
लक्ष्य सर्वदा यह है कि हम जहा है वहा से चढ़कर एफ उच्चतर 
स्तर पर पहुंच जाय- 


श्शा 


इन बष्यायों के कुछ घचन , 


और यह उत्थान स्दंदा इसी प्रवक्ू संकल्प से अनुसूत्त होना चाहिये 
कि उन सबपर जो विरोध फरते हैँ तथा मार्ग में स्कावट डालते हूँ हमें , 
विजय प्राप्त करनो है। 

घर यह होना चाहिये सर्वागीण उत्थान। 

किसो का मी वर्जन नहों करना है, सबके दिव्य चेतना के पिशुद्ध 
धरातलो तक उठा छे ज्ञाना है। 

है. 

मदतों की झतित द्वारा मानवीय स्वभाव के अंदर इन्द्र की शक्ति 
प्रतिष्ठित होगी और इन्द्र मानवोष स्वभाव को अपनी दिव्य स्थिरता, 
झपनी दिख्य शक्ति प्रदान करेगा, त्ताफि यह (मानव स्वभाव) आधातों से 
लड़खड़ा न जाय या प्रबल क्रियाशीलता को बृहत्तर फ्रीडा को जो कि 
हमारी सामास्य क्षमता के मुकाबिले में अत्यधिक महात्‌ है, धारण करने 
में विफल न हो जाय। 

इस प्रकार इन दिव्य शक्तियों को तया इनफौं अभौप्साओ की, सम- , 
स्वरता में मानवीयता उस प्रेरणा को पा सकेगी जो किए इस जगत्‌ के 
सहुक्ों विरोधो को तोइफोड़ डालने में पर्याप्त सरल होगी और बहु मान* 
बोपता, संघटित व्यदितत्ववाले व्यक्ति में या जाति में, सत्वर उस राक्ष्य 
को तरफ भयृत्त हो जायगी जिप्त लय की झाकी तो निरंतर मिला करती 
हैं पर तो भी जो उस तक के लिये दूरस्थ हैँ जिसे अपने संबंध में यह 
प्रतोत होने लगा है कि सेने तो रूक्य को ऊूगमग पा ही लिया है। 

#ऋ 

हमारे मनोविकार ओर घुंधले भांवावेग इस अरिने के ज्वलन का धुंआ है। 

यहीं (दिव्य घर) पहुंचाने के लिये अग्नि मनुष्यजाति की अभीष्सा को, आर्य 
की आत्मा को, विराद यज्ञ के मूर्धा को ऊपर की तरफ छे जा रहा है। 

आध्यात्मिक दृष्टि से देखें तो वेदिक यज्ञ एक प्रतीक है उस विरादू 
तथा व्यक्तिगत क्रिया का जो स्वतः-संचेतनु, प्रकाशमाद तथा अपने लक्ष्य 
से अभिज्ञ हो गयी है। 


छिी 


चेद-रहस्य 


आत्मोत्सग करने से आत्मपरिपूर्णता को प्राप्ति, त्याग करने से बुद्धि, 
यह एक विश्वव्यापक्त नियम है। 
तो सत्य के द्वारा हो वास्तविक समस्वरता का, अख़ण्ड सौट्य का, 
दिव्य आनंद के अदर प्रेस को अतिम शतार्थता या परिपूर्णता का मार्ग 
खुल सकता है। 
अग्ति एक ज्योति भी हैं और एक शक्ति भी। 
अपनी भट्ठो पर काम फरता हुआ यह शिल्पी (अग्नि) हथौड़े को 
चोटें लगा लगाकर हमारी पूर्णता को रच देता है। 
वह वया आय हैँ जो दिव्य स्वल्प से, अग्नि से रहित है, उस अग्नि 
(सकत्प) से जो भ्रम को तथा युद्ध को स्वोकार करता है, कार्य करता 
और जीतता है, कप्ट सहन, करता ओर विजय प्राप्त करता है? 
६8 
सह (सूर्य) उनदे (वस्तुओ के) अदर के सत्य को, उनके अभिप्राय को, 
*उनके प्रयोजन फो, उनके ओचित्य तथा ठीक प्रयोग को प्रकट करता है। 
वयोकि सभी वस्तुए अपनी सत्ता फा कोई समुचित कारण रखती हैं, 
अपना उत्तम उपयोग और अपना उचित आनंद रखती हूँ। जब पघस्तुओ 
के अदर यह सत्य पा लिया जाता हैं और उपयोग में ले आपा जाता हूँ 
तब सब यस्तुएं आत्मा के लिये भद्द को पैदा कर देती है, इसके आनद 
को बढ़ा देती है, इसके ऐश्वर्य को विशाल बना देठी हे। 
4 
दिव्य उधा परम देव का आगसन हैं। यह है सत्य और परम सुख 
को ज्योति जो कि हमपर ज्ञान और आनद के जधिपति को तरफ से बरस 
रही है-अमृतस्य केतु , >त्वसरस्यथ पत्नी। 
है. 
थदि वस्तुओ के सत्य और ओचित्य (सत्य भौर ऋत) हारा हम 
आनद को पा छेते है तो साथ हो आनद द्वारा हम वस्तुओ के औचित्य 
और सत्म को भो था सकते हे। 


(१४ 


इन अध्यायों के कुछ वचन 


पह दिव्य उपभोक्ता (भग) वस्तुओं में, अपने आनद के जिस किसी 
भो पात्र या विषय में, जिस आनद कौ ग्रहण करता है उसे कोई भो 
सीमित नहों कर सरता, कोई भी क्षोण नहों फर सकता, न देव न हो 
दैत्य, न मित्र न हो इज, न कोई घटित घटना न कोई इख्ियानुभव। 

यह्‌ बहु रचयिता हैं जिसको रचना है सत्य, जिसका यज्ञ हैं मानवीय 
आत्मा में अपने निजो आनद के; अपने दिव्य भौर त्रुटिरिहित सुक्ष के, 
बर्षण द्वारा सत्य को यृष्टि कर देना३ 

है. 

मह एकतालबद्ध धाव्द हो है जिसने लोकों को सूजा है ओर सदेव 
सूनन कर रहा हैं। सारा जगत्‌ एक प्रकाशन हैँ या अभिव्यजन है, सृजन 
हैं जो इाब्द हारा क्यिए गया है। 

गही मनुष्य की आदर्श स्थिति हैं कि आत्मशक्ति, बृहस्पति, ब्रह्मा, 
जो आध्यात्मिक ज्योति ओर मत्रो है, उसका नेतृत्व करे ओर बह अपने 
आपको इन्द्र, क्रिया का राजदेवता, अनुभव करता हुआ अपने आपपर तथा 
अपनी सब प्रजा पर उनके सम्मिलित सत्य के अधिकार से शासतत करे। 
ब्रह्मा राजनि पूर्व एति। 

है 

जिस प्रकार किसो मनुष्य का दारोर तोद़ भदिरा के सत्पर्श तथा 
मद से परिपूर्ण हो जाता है उसो प्रकार सारा भोतिक झरोर इस दिव्य 
आनद के सस्पर्द तथा स॒द से परियूरित हो जाता हैं१ 

उस दारोर में यह नहों थामा जा सकता जो क्वि जोवन को बडो से 
बड़ों अग्निन्‍ज्वालाओं में तपों गमी कठोर तपस्थाओं द्वारा तथा कप्ट्सहन 
और अनुभव द्वारा इसके लिये यार नहीं हो पाया है। मिटटी का कच्चा 
धढा ज्ञो कि आये की आधच के द्वारा पककर दृढ़ महों हो गया है 
सोधरत दो नहीं यात्र सकक्‍ता। 


[१] 


पहला अध्याय 


इन्द्र ओर अगस्त्य का संयाद 
ऋग्वेद मण्डल १, सूक्त १७० 


$ ३+-ह 
न नूनमत्ति मो इव कस्तदू बेद यददभुतम्‌। 
अन्यस्थ चित्तमभि सब्चरेण्यमुताधोत वि नश्यति॥१॥ 
वह (न नूनम्‌ अस्ति) न अब है (नो इन) न कल होगा, [तदू 
के वेद यंद्‌ अद्भुतम्‌) उसे कौन जानता है जो सर्वोच्च और «अद्भुत है? 
(अयस्य चित्ततु) जन्य की चेतना (मि सज्न्नरेण्यम्‌) इसकी गति और क्रिया 
से सचरित तो होती है, (डउत आधीतम्‌) पर जब विचार द्वारा इसके 
समीप पहुचा जाता हैं, तब (वि मश्यति) यह लुप्त हो जाता हैं ॥१॥ 
अगस्त्य 
कि ने इन्द्र जिधाससि भातरो मस्तस्तव। 
तेमि कत्पत्य साधुया भा न समरणे वदधी ॥शा 
(इन्द्र झ से जिघाससि) हे इस्ध ! तू बयो हमारा वध करना 
चाहता हैं? (मरत तब भ्रातर ) ये मझत तेरे भाई है। (तेमि साधुया 
ऋल्पस्थ) उनके साथ मिलकर तू पूर्णता को सिद्ध कर, (समरणे) हमें जी 
सप्रप करना पड रहा हैँ उसमें (न मा वधी ) तू हमारा बध मत कर ॥२॥ 
इन्द्र 
कि नो भ्रातरगरत्म सद्भा सन्नति मन्यतसे॥ 
विद्या हि ते यथा मनोःस्सन्यमरिन्न दित्ससि॥३॥ 
अर कृण्वन्तु वेदि समग्निशिधिता पुर ।॥ 
तत्रामृतस्यथ चेतन यज्ञ ते तनयाबहै॥ड॥ 
(कि, आफ, आएणए), कणों, ऐे मेरे भाई आएशए। (साए। रत) 
तू मेरा मित्र हैं तो भी (ये अतिमन्यसे) अपने विचार को सुझसे पढे 


श्छ 


बैद-रहस्प 


रुफता है? णेर, (विद्य हि) में खूब अच्छी तरह जानता हू (यया) 
कि क्यो तू (ते मन) अपने मत को (अस्मम्य इत्‌ न दित्सलि) हमें 
नहीं देना चाहता॥रेता 
वे मरुत (वेदिम अर कृष्वन्तु) थेदि फो तयार कर छे, (पुर अर्तिस्‌ 
समिन्धताम्‌) अपने आगे अग्नि को प्रज्वलित कर ले। (तत्र) वहीं अर्थात्‌ 
उसी अवस्था में (अमृतस्य चेतनम्‌) चेतना अमरत्व को प्राप्ति वे लिये 
जापृत होगी। भा, (से यज्ञ तनवावहै) हम दोनों मिलकर तेरे लिये तेरे 
फ्लसाधक यज्ञ को #लायें ॥४॥ 
अग्रस्त्य 
त्यमोशिषे यसुपते धसुना त्व मित्राणा मित्रपते धेष्ठ । 
इन्द्र त्व भरख्द् स वदस्वाघ प्राशान ऋतुया हवींयि ॥प॥ 
(घसूना बसुपते) हे बसुओं के, सब जोवन-तत्वों के, शासक, बसुपते ! 
(ल्वम्‌ ईशिपे) तू शक्ति में स्वामी हैं। (मित्राणों मित्रपते) हे प्रेमशक्तियों 
के शासक प्रेमाधिपते | (त््व धेष्ठ ) तू स्थिति में प्रतिष्ठित करने के लिये 
सबसे अधिक सबल हैं। (इन्द्र) हे इन्ध ! (त्व मरखि सबदस्व) तू मछ्तों 
के साथ सहमत हो जा, (अध) ओर तब (ऋतुया) सत्य को नियम-क्रम 
से युयत पद्धति फे अनुसार (हवॉि प्राशाप) ह॒वियों कार स्वाद ले ॥५॥१ 


साष्य ड़ 


इस सूुकत में जो आधारभूत विचार हैं उसका सबंध आध्यात्मिक 
प्रगति की एक अपस्था से है, और यह अवस्या यह हूँ जब कि 


*यह अनुवाद से सामान्य पाठकों के छिये दे रहा हु। अमुक शब्द वा 
अर्थ अमुक तौर पर सेने क्यो किया है इसके विस्तार में जाना, इसके 
लिये भाष्यविज्ञानसदधी तथा अन्य अकार के प्रमाण देना यहा सभव महाँ 
होगा और बैसे सो यह थोड़े से अेषय विद्वान्‌ छोगो के छिये रुचिकर 
होगा; इसलिये इसे यहा से छोष्ट रहा हू या स्थगित कर रहा हू। 


१८ 


इन्ध और अगस्त्य का सवाद 


मनुष्य का आत्मा केवलमात्र विचारदाबित के हारा ही शझोघता के 
साय आगे बढ़कर पार हो जाना चाहता हैँ ताकि समय के पहले हो, 
सचेतन किया की जो क्रमश एक के बाद दूसरी मवस्थाए आती है उन 
सबमें वर्ण विकास को पाये ब्रिना हो, बह सब बस्तुओ के मूल कारण 
(लोत) तक पहुच जाय। देव जो कि सातव-विद्व और विराटू-विश्व 
दोनों के शासक हे उसके इस प्रयत्न का विरोध करते हे और मनुष्य को 
चेतना के अदर एक जबर्दस्त संघर्ष चलता है, जिसमें एक तरफ तो अपनी 
- अहभावप्रेरित अति उत्सुकता के ज्ञाथ व्यक्तिगत आत्मा होता है और 
दूसरी हरफ विश्व-शव्तिया होती हैं जो कि विश्व के दिव्य उद्देश्य को 
पूर्ण करना चाह रही होती हें। ९ 
ऐसे क्षण में ऋषि अगस्त्य की, अपनी आन्तर अनुभूति में, इन्द्र से 
भेंट होती हैं, जो इद्ध स्व का अधिपति हैं और जो स्व” है विशुद्ध प्रशञा 
का लोक जिसके बीच में से होकर दिव्य सत्य में पहुचने के लिये आरोहण 
करते हुए आत्मा को गुजरना होता है। 
सर्वप्रथम इच्ध यह बहता हैं कि हे अगस्त्पा थस्तुओं का वह मूल 
स्रोत अधिज्ेय है जिसे पाने के लिये तुम ऐसी अधघोरता के साथ यलशजश्ील 
हो रहे हो। चह्‌ फाल में नहीं पापा जा सकता (वह फाहातीत है) 
यह वर्तमान को दास्तविकताओं के अदर नहीं रहता, न ही वहू भविष्य 
में फलित होनेवाली सभाव्यताओं में है। वह्‌ न अब है,.न अब के बाद 
होता है। उसदा अस्तित्व देश और काल से अतीत हैं, भर इसलिये बहू 
स्वय उससे नहों जाना जा सकता जो देश और काल में सीमित है। 
वह अपने रूपों और अपनो क्रियाओ के द्वाराः उसकी जो वह स्वय नहीं 
हैं. (भन्यस्प) चेतना के अदर अपने आपको व्यपत करता हैं और उन 
क्रियाओं का अभिप्राम यह हैं कि उसको उन क्रियाओं द्वारा हो उसका 
साक्षात्कार किया जाना चाहिपे। पर यदि कोई सोधा स्वप्न इसके पास 
पहुचने एए और इससे स्वरूप को अध्ययत करने छा यत्त करता है तो 
झट यह उस बित्ार में से जो क्लि इसे प्रहण करना चाहता हैं निवछतवर 


! 
रद 


चैद-रहत्य 


अन्तर्धान हो जाता हैं और ऐसा हो जाता है मानो यह है ही नहों 
(देसो, मत्र १)। 
अगस्त्य क्व तक नहों समझ पाता कि भला वर्षों इस अनुसरण में 
उसका ऐसा जबर्दस्त विरोध दिया गया है, वह तो उसी का अनुप्तरण 
कर रहा था जो सब मनुष्यों का अतिम लक्ष्य हैं और उसके सब 
विचार तथा उसके सब अनुभव जिसकी मांग कर रहे हैँ। मरत 
विधार की शब्ितिया है जो अपनी प्रमति को संबल तथा दोसने में 
पिवाशक' गति के द्वारा इसे जो अब तक तनिभित हुआ है तोड गिराती 
हैं तथा नबोत रचनाओ की उपजूब्धि में सहायक होतो हूं। इत्र, जो 
विशुद्ध प्रश्मा फी शदित हैँ, उन मतों का भाई है, अपनो प्रकृति में उनका 
सजातीय है यद्यपि सत्ता में उनसे ज्येप्ठ है। तो इन्द्र को उन भरतों के 
साथ होकर उस धुर्णता को निप्पन्न करना ही चाहिये जिसके लिये अयस्त्य 
इतना प्रयत्नशीज़ है, उसे क्ात्रु नहीं बन जाता चाहिये, न ही उसे अपने 
मित्र (अगस्त्य) का, लक्ष्य दी भ्राप्ति के लिये जो उसे यह भीषण संघर्ष 
करना पड रहा है उसमें, घध करना चाहिये (देसों, मन २)॥ 
इन्द्र उत्तर देता हैं कि है अगस्त्य तुम-मेरे मित्र और भाई हो, 
५ (आत्मत अगस्त्य इ्ध दा भाई इस तरह कि ये दोनो एक परम सत्ता 
के पुत्र है, मित्र इस तरह कि ये दोनो एबं प्रयत्त में सहयोगी होते हे 
तथा दिव्य प्रेम में, जो क्लि देव और मनुष्य को जोडनेवाला है, ये वोनो 
एक होते है). ओर इसो सित्नता तथा बघुत्व फे सहारे तुम उत्तरोत्तर 
आनेबालो पूर्णता में बढते हुए वततमान अवस्था तब पहुच पाये हो, पर 
अब छुम मेरे प्रति ऐसा व्यवहार कर रहे हो जैसे कि से फोई अथर कोटि 
की, घटिया दर्जे की शक्ति हु और देव के राज्य में अपने फो सिद्ध 
* किये बिना हो तुम परे पहुच जाना चाहते हो। क्योकि अगस्त्प अपनी 
बढी हुई विचार शक्तियों को सोधे अपने लक्ष्य को तरफ ही फेरना 
चाहता है, इसकी जगह कि वह॑ उन्हें विराट प्रज्ञा में सौंप देवे जिससे 
कि बहु विराट प्रज्ञा अपनी सिद्धियों को अगरूय द्वारा सारो मानकता 


रु० 
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इस्ध और अग्रस्त्य घग सवाद 


में सुतमृद्ध कर सके तथा अगरत्य को सत्य वे मार्ग पर अग्रसर कर सके। 
इसलिये इन्द्र कहता हैं, अहभाव से भरा हुआ प्रयत्न रोक दो, महान्‌ यज्ञ 
को ग्रहण करो, यज्ञ के भ्रधान अम तथा यात्रा के पयप्रदर्शक के तौर पर 
अपने आगे अग्नि को, दिव्य शक्ति को ज्वाला को, प्रज्वलित कर लो। 
में (इम्कर) और तुम (अग्रस्त्म), विराट झवित और मानव आत्मा, दोगो 
मिलकर फलसाधक आत्तरिक जिया को समत्वरता के साथ विश्युद्ध प्रा 
के स्तर पर विस्तृत करेंगे, ताकि यह क्रिया यहा अपने को सुसमृद्ध कर 
सके और पार होकर लक्ष्य को पहुच सफे। प्योकि जब॑ निम्न सत्ता 
अपने आपको उत्तरोत्तर दिव्य सियाओं वे अपेण करती चलेगी, ठीक तभो 
यह हो सऊता है कि मत्य को सीमित तथा अहभाव से परिपूर्ण चेतना 
जागृत होकर असीम तथा अमरत्व को अवस्था तक, जो कि उसका लक्ष्य 
है, पहुंच सके (देलों, सत्र ३,४)॥ 

अगस्त्प इस देव की इच्छा को स्वोकार कर छेता है और उसे आत्म- 
समर्पण कर देता है। वह सहमत हो जाता है क्ति वह इन्द्र को क्रियामों 
में भी सर्वोच्च दराज्षित वो देखे और उसे सिद्ध करे। अपने स्वकीय लोक 
में इन्ध जीवत के सत्र तरयों (वयुओ ) का, जो दि मन, प्राण और शरीर 
के निगुण लोक में अभियष्त होते हैं, सर्वोच्च धंधिषति हैं ओर इसलिये 
शक्ति रखता हूं कि वह उस दिख्य सत्य घी छिद्धि के लिये जो विश्व 
में अपने को अभिव्यक्त करता है इस प्रिगुण लोक फी रचनाओं का-अ्रकृति 
की त्रिया में-उपय्ोग दर सक्रे-और इस्द्र सर्वोच्च अधिपति है प्रेम और 
आनद का जो प्रेम और आनद उत्ती (मन, प्राण और शरीर के) जियुण 
लोक में ध्ययत्त होते हैं और इसलिये उसमें शक्ति हैं कि वहू इसको 
रचताओ को समस्थरता के साथ-भ्रकृति की स्थिति में-ययास्दान स्थापित 
कर सके। अगस्त्थ को जो कुछ भी सिद्धि हुई हैं उत्त सबको वह, यज्ञ 
की हूवि पी तरह, इन्द ये हायी में सोय देता है ताकि इच्द उसे अगरूप 
की चेतना के सुप्रतिष्ठित भागों में धारण कथा सके तथा नवीन रचनाओं 
यो करने के किये उसे यति दे सक्के। इच्ध को एक बार फिर अगस्तप 


रे 


चैद-रहस्य 


के जोवन को ऊर्यंगामिनी अभोप्सा-इवितयों (सण्तो) के साथ संत्रौ- 
सलाप फरना है और उस ऋषि फे विचारों तथा उस प्रवान्न के बीच 
में, जो प्रकाश कि हम तक विशुद्ध प्रज्ञा के द्वारा आता है, एकता स्थापित 
करानी 'है। यह शर्त (इन्द्रद्वित) त़द अगर के अदर यज्ञ को हवियो 
का उपभोग फरेगी, चस्तुओ के उस उचित नियमत्रम के अनुसार जो 
नियमक्रम उस पार रहनेवाले सत्य से व्यवस्यित तथा शासित होता है 
(देखो, मत्र ५)। 


दूसरा अध्याय 
इन्द्र, दिव्य प्रकाश का प्रदाता 


ऋचगेद मण्डरछ १, सूबत ४” 
सुल्पइल्नुमूतयें सुदुघामिव गोडुहे 
जुहुमसि द्वविद्याव॥१॥ 

(सुल्पक्नत्नुमू) जो परूण रूपो का निर्माता है (मोडुहै सुदुघामिव) और जो शो- 
*दोहक के लिये एक खूब दूध देनेंवालो गो के समान है उस [इद्ध) की (ऊत्तये) 
बुंद्ध के लिये (चवि छावि जुहुमसि) दिन प्रतिदिन, हम प्रुफारते हैँ॥१॥ 

छप म सवना गहिं सोमस्थ सोमपा' पिव। 
गोदा इद्रेंबदो भद ॥३॥ 

(न सवना उप आगहि) हमारी सोम रस को हवियों के पास आ। 
(सोमपा ) हें सोम-रसो के पोनेवाले ! (सोमस्य पिब) तू सोमरस का 
पान कर, (रेवत मद ) तेरे दिव्य आतद था सद (गोदा इत) सचमुच 
प्रकाश को देनेवाला है॥२७ के 

अथा ते अन्तमाना विद्याम सुमतोनाम्‌। 
मा नो अति रूप आ गहि।हओ॥आ 

(अथ) तब अर्थात्‌ तेरे सोम पान के पश्चात्‌ (ते अन्तमाना श्रुमतीनाम ) 
तेरे घरम सुविचारों में से कुछ को (विद्याम) हम जान पावे। (मा नः 
अति एये) उनको हमें अतिक्रण करके मत दर्शा, (आगहि) भा॥ह़।॥। 

परेहि विप्रमस्तृतमिद्र पूष्छा विपक्षितम्‌। 
यसते संखिभ्य आ वरम्‌॥डा। 

(परेहि) भा जा, (इल्र पृष्छ) उस इद्ध से प्रघन कर (विपश्चितम्‌) 
जो स्पष्ठद्रप्दा भवधारा है (विद्रम्‌ु) जो बडा दावितशाली है (अस्तृतमृ) 
जो अपराभूत है, (य ते सद्धिभ्य ) जो तेरे सलाओों ये लिये (बरम्‌ 
भा) उच्चतर सुत्ष को लाया है॥दा। 


रद 


वैद-रहस्प 


उत बरुवन्तु नो निदो निरन्यतश्चिदारत। 
दघाना इसद्र इदू दुब गधा 

(उत निद न झुवन्तु) और हमारे अवरोधक* भी हमें फहें कि 
“नहीं, (इस्दें इत्‌ दुव दधाना“) इन्द्र में अपनी क्रियादीलता थो निहित 
करते हुए ठुम (अन्यत चित्‌ नि आरत) टात्य क्षेत्रों में भो निकल- 
कर आगे बढते जाओ" ॥५ा 

उत न सुभपाँ अरिवंचियुर्देस्म कृप्टय । 
स्पामेदिद्वस्य शर्मणि ॥६॥ 

(उत) और (दल्म) हे कार्यताधवा ! (अरि') योद्धा (क्षष्टय ) पर्म 
के क्‍तीं (व सुभगान्‌ बोचेयु ) हमें पूर्ण सौभाग्यशाली कहें, (इच्द्वस्प 
वर्मणि इत्‌ स्थाम) हम इन्द्र की शाति में हो रहें॥६छ॥ा 

एमाशुमाशवे भर यज्ञक्षिय नुमादनम्‌ | 
पतपन्‍्मन्दयत्सखम्‌ ॥७॥ 


हया सिन्दक, निद!॥ “निद धातु, मेरा विचार है, वेद में बधन, 
घेरा, सीमा ये' अर्थ में आयो है, ओर इसके ये भर्य होते हे पह बात पथ 
निशचयात्मफता के साथ भाषाविश्नान द्वारा भी प्रमाणित को जा सकती 
हैं। 'निदिता, “निदानां शब्दों का भी, जिनका अर्थ क्रमश, बद्ध और 
बधनरज्जु है, आधार यही धातु हैं। पर साथ ही इस घातु का अर्थ निन्‍दा 
करना भो है। गुह्मय कथत की इस अदभुत शोलो के अनुसार विभिन्न 
सदर्भों में कहीं एक अर्थ भ्रधायभूत होकर रहता है कहीं दूसरा, पर कहीं 
भी एक अर्थ दूसरे अर्थ का पूर्ण वहिप्कार नहीं कर रहा होता। 

4'अरि ऊृष्टय” का अनुवाद “आर्य लोग था “रणप्रिय जातिया' 
भी हो सकता है) 'कृष्टि' ओर चिपर्णि! जिनका अर्थ सायण में “महुस्य” 
किया है, बने हैँ ऋृष! तथा “चर्द! घातु से जिनका मूलत अथ होता है 
“श्रम, प्रयशा या अमसाध्य कर्मा। इन शब्दों का अर्थ कही दहों वैदिक 
कर्म का कर्ता' और वहीं स्वय कर्म' भो हो जाता है। 


श्ड 


,इद्ध, दिव्य, प्रशाश का प्रदाता 


(आशबे) तीव्रता के लिये (आशुम्‌) दीग्र की [छा], (मन्दयत्सखम) 
अपने रुस़रा को आनदित करनेवाले हिन्द्र] को (पतमत्‌) मार्ग में आगे 
ले आहा हुआ, तू (ईम्‌ नुमाद् यत्तक्षियमु आभर) इस यह्षक्नी को के 
ज्षा जो क्रि सनुप्प को मदपुप्त कर देनेवाली हे॥णा 

जस्य पीत्वा झतक़तो घनों बृतराणामभवः। 

« ' प्रावों वाजेपु वाजिनमूपतद। "९ 

(अस्य पोत्या) इस [सोम-रस] का पान करके (शत्तक्रतो) हे सेकड़ों 
क्रियाओवाले ! (वृन्नाणां घनः अभवः) तु आंवरणंकर्ताओं का वध कर 
डालनेवाला हो गया हैं, और तूने (वाजिनम्‌) समृद्ध सन को (वाजेपु) 
उसकी समृद्धियों में (प्र आबः) रक्षित किया है ॥८॥ * 

तं त्वा वाजेपु चाजिन॑ वाजयामः शतफ़्तो। 
धलानासिल्र सातये गए हि 

(घाजेपु चामिन त॑ त््वा) क्षपनी समृद्धियों में समृद्ध हुए उप्त छुशको 
(इन्द्र शतक््मो) हे इन्द्र! है सैकड़ों क्रियाओवाले ! (घनानां सातये) 
अपने प्राप्त ऐश्वर्यो के सुरक्षित उपभोग के लिये (बाजयामः) हम और 
” अधिक समृद्ध करते हैँ॥९॥ 

यो रायो वनिर्महान्त्युपारः सुम्बतः सखा। 

| तस्मा इन्द्रायथ गायत ॥१०॥ 

(यः महान्‌ रायः अवनिः) जो अपने विज्ञाल रूप सें एक दिव्य सुख 
फा धाम है। (सुन्वतः सुपारः सखा) सोम-अदाता का ऐसा सल्ला हैँ कि 
उसे सुरक्षित रूप से पार कर देता है, (तस्मे इम्द्राय *गायत) उस इस 

प्रति गान करो ॥६णा 

सायण की व्यास्या 
(सुहपहलुमू) शोभत रूप [विले कर्मों] फे फर्ता, इंच फो 
(अतये) अपनी रक्षा के लिये (धवि चावि) श्रतिदिन (जुहमति) हम 
युलाते हे, (गोड़हे सुद्ुधाम्‌ इध) जैसे योदोहक के ठिंये युष्टुदोग्ली गाव 
को [कोई बुलाया करता है]। 


र्प्‌ 


बेद-रहत्प 


२. (सोसपाः) है सोस-पान करनेवाले इ्र ! (नें. सबना उप आ- 
गहि) तू हमारे [तोव] सबनों में आ, और (सोमस्यथ पिच) सोम को 
पो; (रेवतः मदः) तुझ्त धनवान्‌ की प्रसन्नता (गोदा इस) सचमुच गोओ 
को देनेवाली हैं अर्थात्‌ जब तू हमसे प्रसप्ष हो जाता है तब निश्चय ही 
हमें बहुत सी भोए देता है। 

३- (अथ) उस तेरे सोम-पाव के अनतर (ते अन्तमाना सुमतोनाम्‌) 
जो तेरे अत्यत समीप है ऐसे सुमतियुकत पुरुषों के मध्य में [स्थित होकर] 
(विद्याम) हम तुझे जान लें। (न. अति मा एये) तू हमें अतिक्रमण 
फरके [अन्यो को अपने स्वरूप का] फयन मत फर, [किंतु] (भआागहि) 
हमारे फप्त हो आ। 

४. होता पजमान से कहता हैँ कि हे यजमान! (परेहि) तू इच्ध 
के पास्त जा और जाकर (इन्दरम) उस इन्द्र से (विपश्चितम्‌) मुझ बुद्धि 
मान्‌ होता के विषय में (पृच्छ) परूछ [कि से उसकी सम्यक्‌ प्रकार से 
स्तुति को है वा नहीं], उस इस से जो कि (विद्रम) मेघावी है (अ- 
स्तृतम) अहिसित है और (यः ते सखिभ्य.) जो तेरे सजाओं [ऋत्विजों] 
को (बरम्‌) श्रेष्ठ धन [माप्रयच्छति])* सब तरफ से प्रदान करता है। 

५. (न) हमारे [अर्थात्‌ हमारे ऋत्विज] (घुवन्तु) कहे [अर्थात्‌ 
इन्द्र की स्तुति करे]),-(उत) और साथ हो (चिदः) ओ निन्‍्दा करनेवाले 
पुरुषों ! तुम [यहा से] तप्ना (अन्यत. चित्‌) अन्य स्थान से भी (निः 
आरत) बाहर निकल जाओ,-हिमारे ऋत्विज] (इन्द्रें इत्‌ दुबः दधाना-) 
इत्र को सदेव परिचर्या करनेवाले हो। 

६. (दस्म) है शिदुओ के] विनाशक ! (अरिः उत) हमारे शत्रु तक (मः 
सुभगान्‌ बोचेयुः) हमें शोभन घनो का सालिक कहे,-(कृष्टय ) मनुष्य [अर्थात्‌ 
हमारे मित्र तो ऐसा कहेंगे ही, इसमें कहना हो दया]; (इद्धस्थ छर्मेणि 
स्पाम इत्‌) इन्द्र के [असाद से प्राप्त हुए] सुख में हम अवद्य होवे। 


*इति शेष-। 


२६ 


इन, दिव्य प्रकाश का प्रदाता ) 


७. है पजमाव ! (आधे) [समस्त सोमयाग मेँ] व्याप्त इन्द्र दे 
लिये (ईम्‌ भाभर) इस [सोम] को ला, [जो सोमो (भाशुम्‌) [तीनों 
आबनों में] व्याप्त होनेवाला है (यत्श्रियम्‌) यज्ञ को संपदा है (नृमादनम्‌) 
मनुष्यों, अर्थात्‌ ऋत्विजो व यजमानों को हषित करनेवाला हैं (पत्रयत्‌) 
यज्ञविभिफें में आनेवाला है (सन्दयत्सलम) [यज्ञमात को] आनंदित करने- 
चाले [इल्र] का सखा है। 

८. (शतकतों) हे अनेक कर्मोदाले इस्ध ! (अत्य पोत्वा) इस सोम 
के अंश को पीकर तू (वृत्राणां घनः अभवः) वृत्रों का (अर्थात्‌ वृत्र जिनका 
मुखिया है ऐसे शबुओ का| हन्ता बन गया है, और तुने (बाजेपु) रणों 
में (वाजिनम) अपने योद्धा भकत की (प्रावः) पूर्णतया रक्षा को है। 

९. (शतझतो) हे अतेक कर्मोंवाले या अनेक प्रज्ञाओंवाले इन्द्र 
(घतानां सातये) घनों के सभजन के छिये (वाजेपु) युद्धों में (वाजिनं 
त त्वा) बलवान" उस तुसको (ब्राजयासः) हमे भ्रहुत सारे अज्तो से युक्त 
करते हैं। 








*देखो कि सायण ट८दें मंत्र में वाजेपु वाजिनम! का अर्भ करता है 
/रणो में धोद्धा” और ठीक इससे अगले ही मंत्र में इसो का अर्थ “पुद्धों 
में बलवान” यहू कर देता हैं। और वाजेपु वाजित वाजयाम/ इस 
वाक्‍्याश में उसने मूल वाब्द वाज' के ही भिन्न भिन्न त्तीन अर्थ कर डाले 
है, “युद्ध/ण, “बल” ओर “भन्न”। सायण को इौली को अत्यधिक असंग्रति- 
युक्‍तता का यह एक उद्ाहरणार्थ नमूना है। 

चने महा दोनो (अपने तथा साथण के) अर्थों को इकदृठा दे दिया 
हैं ताकि पाठक दोनों शैलियों प्रो तथा दोनों से मिकलनेवाले परिणामों 
। की एक दूसरे के साथ सुग्मता से तुलतां कर सकें। जहां कहों सायण 
को अर्थ को पूरा करने के लिये या उसे आसाती से समझ में आने हायक 
बनाने फे लिप अपनो तरक से अध्याहार करना पड़ा हैं उसे भेने [ | 
इस भ्रकार के कोप्ठ में प्रदशित कर दिया है। वह पाठक भो जो कि 


रा 


वैद-रहस्य 


१०. (तस्में इद्धाय ग्रायत) उस इन्द्र के स्तुतिगीत गाज (यू) जो 
(राय अवनि) धन-दौलत वा रक्षक है, (महान) महान्‌ गुणोवाला है 
(सुपार ) [क्मों को] उत्तमता के साथ पूर्ण करनेव्राा है, (सुन्बत 
सा) और सोमयाग करनेवाले यजमान का मित्रवत्‌ प्रिय है। 

भाष्य 

विश्वामित्र का पुत्र भघुच्छनदसू ऋषि स्रोम-रस की हवि को लेकर 
इन्द्र का आवाहन कर रहा है, इन्ध है प्रकाशमय सन का अधिपत्ति, इष्ध 
का आवधाहन बहू इसलिये फर रहा है कि वह प्रकात में वृद्धियत हो सके। 
इस सूुक्तत में प्रयुक्त सब प्रतीक सामुदायिक यज्ञ के प्रतीक है। इस पृण्व 
का प्रतिपाद्य विषय यट हैं कि इन्ध आकर सोम या, अमरता के रस फा, 
पान करे और उस सोमपान के द्वारा उसपे अदर वछ' तथा आनंद की 
वृद्धि हो, और उसके परिणामस्वरूप मनुष्य में प्रवाश का उदय हो जाय 
जिससे कि उसके आन्तरिक ज्ञान में आनेबाली बाधाएं हुट जाप और चहू 
उन्मुक्त मंत्र के उच्चतम बंभवों को प्राप्त बर ले। 

पर यह सोम क्या वस्तु है, जिसे कहीं पहों अमृत, प्रोक फा अम्ब्ोशिया 
(20099) भी कहा गया है। मानो झि यह अपने आपमें अमरता 
का सार-दार्थ हो? सोम है, आरूवारिक रूप में वणित किया हुआ, 
दिव्य सुख, आनदन्तत्त्व, जिससेंसे, यैडिक विचार के अनुसार, मनुष्य की 
सत्ता हुई है, यह भमानसिर जोवन निकला हैं। एवं गुप्त आनद हैं जो 
सत्ता वा आधार हैं, सत्ता को धारण करनेबाला वातावरण या आवाश 
है, सत्ता का हूगभग सार-तत्व ही है। इस आनद के लिये तैत्तिरीय 
उपनिषद्‌ में कहा गया हैँ कि यह दिव्य सुख का आकाश हैँ जो यदि 


सस्कृत से अनम्यस्त है, से समझता हू, अकेले इसो नमूने वो देखकर, उन 
युक्तियों का समर्थन कर सकेगा जिनके आधार पर, आाधुनित्र समालोचद 
सन को यह युवितियुक्त जचता है वि बहु यह मानने से इन्कार कर दे कि 
वैदिक संहिता की व्याख्या के लिये सापण एक विश्वसनीय अतिम प्रमाण है। 
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ने हो दो किसी का भी अस्तित्व व रहे!। ऐतरेय उपनिषद्‌ में बताया 
है कि सोम, चद्रमा के रूप में, विराद पुरुष के इच्धियाधिप्ठित मन से 
पैदा हुआ है और जब मनुप्य की रचना हुई है तब वही चद्रमा फ़िर 
मनुष्य के अदर इखियाधिप्ठित मत-्प होकर अभिव्यवत्त हो गया है।* 
मयोकि आनद में हो इच्धिय-सवेदन की सप्रयोजनता है, था हम यों कहे सकते 
है कि सत्ता का जो गुप्त आनद हैँ उसे भौतिक चेतवा की परिभाषाओं 
में रूपातरित करने का एक प्रयत्न ही इच्ध्रिय-सवेदन हैं। पर उस भौतिक 
चेतना,-को प्राय “अद्रि! अर्थात्‌ पहाड़ी, पत्थर था घनीभूत पदार्थ के 
प्रतोक से निरूपित को गयी हैं-के अदर दिव्य प्रकाश और दिव्य आनद 
दोनों हो छिपे ओर बद हुए पडे हे और इन्हें बहा से मुक्त किया जाना 
था निष्कासित किया जाना है। आनद, रस के रूप में, स/र-तत्त्व के रूप 
में, इन्द्रियाधिष्ठित विषयों तथा इच्ियानुभूतियों 'में, पृथ्वी-प्रकृति की उपज- 
रूप पौधों व घनस्पतियों में रखा हुआ है, और इन वनस्पतियों में जो 
रहस्यपूर्ण सोमलता है घहू सब इखिय-क्रियाओ तथा उनके सुलभोगों के 
पीछे रहनेवाले उस त्तत्तवाँ फा प्रतीक है मो दिव्य रस को देता है, जिससे 
दिव्य रस निचोडा जाता है। इस दिव्य रस को इसमेंसे क्षरित करना होता 
है भोर एक ब्वार क्षरित हो जाय तो फिर इसे विश्ुद्ध करना और तोद्र 
यनाता होता है जब तक कि यह प्रदाशयुक्त, पिरिणों से परिपुर्ण, आशु« 
गति से परिपुर्ण, बल से परिपूर्ण, गोमत्‌', आशु', युवाक्‌! न हो जाय। 
यह श्ोम का दिव्य रस देदो का मुस्य भोजन बन जाता है। जो देव 
सोम हषि के लिये बुलायें जाने पर, आक्तर आनंद का अपना भाग प्रहण 
परते है भौर उस दिव्य आनद के बल में वे मनुष्य के अदर प्रवृद्ध होते 


|देखों तै० २४७-/वो छोवापन्यात्‌ क' प्राष्याह्‌॥ पदेष आकाश क्षानन्दो 


न स्थात्‌। एप छयोवावन्दयाति।/ 
"देखो ऐत० सण्ड.. श२-/मनसइचद्धमा/। « «« « चिद्रमा सतो भूत्वा 


हृदय प्राविशत्‌ु॥/ * 
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है, मनुष्य शो उसको उच्चतम संभावनाओं तक ऊंचा उठा देते है और 
उसे दिव्य उच्च अनुभूतियों को या सकते योग्य बता देते हैं/ जो अपने 
अंदर के क्ानंद को हृवि बनाकर दिव्य दावितयों के लिये अपित नहों कर 
देते, यल्कि अपने आपको इन्द्रियों तया निम्न जीवन के लिये सुरक्षित रखना 
पसंद करते हैं थे देयो के पुजक नहीं स्तु पष्चियों फे पूजक है, जो पणि 
इच्धिय-चेतना के अधिपति हे, इस चेतना की सीमित पियाओं- में व्यवहार 
फरनेदाले है, जो रहत्यपूर्ण सोम-रस को नहों विचोड़ते है, विशुद्ध हथि 
को अधित नहीं फरते है, पविन्न गान फो नहीं गाते है। ये पणि ही है 
जो प्रकाशमपी चेतना की दिव्य किरणों को, सूर्य की उन जगमगाती गोओ 
को, हमारे पास से चुरा ले जाते है, ओर उन्हें के जाकर अवचेतन पी 
गुफा में, भोतिरुता को घनो पहाड़ी में, बंद कर देते हे, और देवशुनी 
सरसा, प्रकाशमय अम्तर्ज्ञतन, जब उन गौओं के पदचिद्दधों फा अनुसरण 
फरते करते पष्ियो फी गुफा के पास पहुचती है -तव उस तक को जो 
कलुपित करते हे। 
पर इस सुकत में जो विचार दिया गया हैं बहू हमारों आन्तरिक 
प्रगति को एक विद्येप अवस्था से संबंध रखता हैं। यह अवस्था यह है 
जब कि पतियों का अतिक्रमण किया जा चुरा हैं ओर 'ृत्र'ं या आच्छा- 
« इक! भी जो कि हमसे हमारी पूर्ण शवितयों तथा क्रियाओं को पृथफ्‌ 
किपे रखता है और “वल' भी जो कि प्रवाश को हमसे रोके रखता है, 
पराजित हो चुके हैं। परंतु अब भी कुछ ऐसी झकितयां है जो हमारी 
पूर्णता के मार्ग में बाधक बनकर आ खड़ी होतो है। थे है सीमा में 
बांधनेयाली शक्तियां, अवरोधक या निन्‍दक, जो यद्यपि समप्रझुप में किरणों 
को छिपा या बलों को रोक तो नहीं लेते, पर तो भी हमारी आत्म- 
अभिव्यक्ति की भुटियों पर निरंतर बछ देने के द्वारा ये यह यत्न करते 
हैं कि इस (आत्म-अभिव्यक्तित) का क्षेत्र सीमित हो जाय और थे अब 
तक सिद्ध हुए आन्तरिक विफास को आगे आनेवाले विकास के लिये 
बाधक घना देते हे। तो सधुच्छन्दस्‌ ऋषि इन्द्र का आवाहन कर रहा 
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है कि वह आकर इस दोष को निदृत्त करे दे और इसके स्थान पर एक 
वृद्धिज्ञो्ष प्रकाञ्म यो स्थिर कर दे। 

यह तत्त्व जो यहा 'इख्द्रों नाम से सूचित किया गया है मन शक्ति 
है जो कि*प्राणमय चेतना को सोमितताओं और घुघलेपन से मुक्त है। 
यह बह प्रकाद्ममयी प्रज्ञा है जो विचार या क्रिया के उन सत्य और पूर्ण 
रुपों को निर्भित करतो है जो भ्राण के आदेगों से विकृत नहीं होते, 
इच्धियो के मिथ्यामावों से प्रतिहत नहीं होते। उपमा यहा एक गाय की 
दी गयी हैं जो गाय गोदोग्धा को प्रचुर भात्रा में दूध देनेवाली है, दोस्धी 
हैं। गो! शब्द ये सस्कृत में दोनों अर्थ होते है, एक गाय और दूसरा 
प्रकाश कौ किरण। वैदिक प्रतीक््वादियों ने इस हिविध क्षर्य का प्रयोग 
एक दोहरे रूपक को दिखाने के लिये किया हैँ और दहू रुपछ उनके 
लिये निरा अलकार ही नहीं हूँ बल्कि विशेष अर्थ को रणता हैँ, क्योकि 
प्रकाश, उनकी दुष्टि में, कविता के लिये सुलभ तोर पर प्रयुदतत किया 
जानेबाक कैवल विचार का एक चित्रमान्र नहीं है बल्कि सचमुच के ऊपने 
भोतिक हूप फो भी रछता है। इस प्रकार भोए जो दुहीो जाती हैं, सूप 
की गोए है, जो सूर्य है स्वत प्रकाशयुबत्त और अनन्‍्तर्ज्ननषृष्त मन का अधि- 
पति, था थे भोए उषा की गोए है, जो उपा वह देवो हैं जो सोर भहिमा , 
को अभिव्यकत क्या करती है। ऋषि इन्ध से यह कामना कर रहा हैं 
कि है इन्द्र! तू मेरे पास आ ओर अपनी पुर्णतर क्रियाशीलता द्वारा 
अपनी किरणों को अत्यधिक माता में मेरे प्रहणशोल सन पर डालता हुआ 
तू मेरे अदर दिन प्रतिदिन सत्य के इस प्रकाझ को यूद्धि को फरता जा। 
(भत्र १) 

सोम-रस रुप से आककारिकृतया वर्णित, दिव्य सत्ता ओर दिव्य क्रिया 

। में रहनेवाला जो आनद है उसकी हमारे अदर चेतनागृकत्र अभिव्यवित होने 

से ही यह होता है कि विशुद्ध प्रकाशमय प्रज्ञा की क्रिया स्थिर हो जातो 
है ओर वृद्धितत हो ज्ञाती हैं। बरयोक्ति वह प्रजा इसो पर फलती फछती 
हैं, इसकी क्रिया अन्तपररणा का एक भदेय॒क्त आतद बन जाती है मिसके 


डर 
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द्वारा किरणें प्रचुरता के साथ और उत्लास के साथ प्रवाहित होती हुई 
अबदर आतो हैँ। “जब तू आनद में होता है तब तेरा मद सचमुच प्रवाथ 
को देनेवाला होता है”, गोदा इद्‌ रेवतों मद ॥ (सत्र २) 

क्‍योंकि तभी यह सभव होता हैं कि उन बाधाओ को जिन्हें अवरोधक 
शक्तिया अब भी आग्रहपूर्वक भीच में डाछे हुए है, तोड फोडकर, परे 
जाकर ज्ञान के उन अतिम तत्वों है कुछ अश तक पहुंचा जा सके जो 
कि प्रकाशमय प्रज्ञा में हो सभव है॥ सत्य विचार, सत्य सवेदनड्रीलताए- 
यहू है घुमति” शब्द का पूर्ण अभिप्राय, पयोक्ति बेदिक 'सति” सें केवल 
विचार हो नहीं बल्कि इसमें मनोवृ्ति के भाषमय अश्ञ भो सम्मिलित हे। 
“सुम्तति' है विचारों वे” अदर प्रगाश का होना, साथ ही यह आत्मा में 
होनेवाली प्रक्ाशयुत प्रसन्नता और दयालुता भी है। परतु इस सदर्भ में 
अर्ये का बल सत्य घियार पर है, न कि भनोभावरों पर। तो भी यह 
आवश्यक हैँ कि सत्य विचार में प्रगति उस चेतना वे क्षेत्र में हो प्रारभ 
हो जानो चाहिये जिस चेतना तक हम पहुचे हुए हो, यह नहीं होता 
चाहिये क्लि जरा देर मे लिये होनेवाली चमदे और घवाचोध बरनेवाली 
क्षणिक अभिव्यक्तिया हमारे सामने आवे जो कि हमें अतित्रमण किये हुए, 
हमारी शर्त से परे को होने के कारण सत्य रूप में अपने को व्यप्त 
करने में अशक्त रहे और हमारे ग्रहणशील मन को गड़बड़ी में डालती 
रहें। इन्द्र को फेवल प्रकाशक हो नहों होना चाहिये क्तु सत्यविचार- 
रूपों का रचपिता, सुस्पकृत्नु भी होता चाहिये॥ (भनत्र ३९ 

आगे ऋषि सामुदायिक योग के अपने कसी साथी फी ओर अभि- 
भुख होवे, या समबत अपने हो भन को सबोधन करता हुआ, उसे 
(साथी को या अपने मन को) प्रोत्साहित करता है कि आ, तू इन उलटे 
सुझावों को बाधा को जो तेरे विरोध में खडो को गयी है पार करवे आगे 
बढ जा और दिव्य प्रज्ञा (इन्द) से पूछ पुछकर उस सर्वोच्च सुख तब 
पहुच जा जिसे कि इस प्रज्ञा हारा अन्य पहले भी था चुके है। वयोकि 
यह बह प्रज्ञा है जो स्पष्ठतया बिवेक कर सकती हैँ और जो सब गडबडियों 


डरे 


हमर, दिव्य प्रकाश का प्रदाता 


व घुधलेपनों को, जो भय तक भो विद्यमाव हे, हुल कर सकती या हुडा 
सकती है। गति में तीब्र, प्रचण्ड, दवितशाली होती हुई यह, अपनी शबित 
के कारण, प्राणमग्र चेतना के आवेगो की तरह अपने मार्यों में स्खलन 
को प्राप्त नहीं होती (अस्तृतम) अथवा इसकी अपेक्षा यह आशय हो 
सकता है कि अपनी अपरामेय शवित के कारण मह आक्रमणों थे बश्चीभूत 
नहीं होतो, वे आध्रमण आच्छादको (वृत्रों) के हो या उन शवितयों के 
जो सोमा में बाधनेवाली है! (मत्र ४) 

इसके आगे उन फलों का वर्णन किया गया है जिन्हें पाने वी ऋषि 
अभीष्सा करता है। इस परूर्णतर प्रकाश के हो जाने से, थो कि मानसिक 
ज्ञान बे” अतिम रूपो वे आ जाने पर खुलदर प्रकट हो जाता है, यह होगा 
कि घाधा थी शक्तिया संतुप्ट हो जायगी तथा स्वयमेव आगे से हट 
जायगी तथा और अधिक उन्नति और नवीन प्रकाशपूर्ण प्रगतियों को आने 
के लिये रास्ता दे देंगी। फलत वे कहेंगी, “लो, अब तुम्हें वह अधिकार 
दिपा जाता है जिस अधिकार वो अब तक हम, उचित तौर से ही, तुम्हें 
नहीं दे रही थों। तो अब न केवल उन क्षेत्रों में जिन्हे तुम पहले हो जीत 
चुके हो वीक अन्य क्षेत्रो में तथा अक्षुण्ण पडे प्रदेशों में अपनी विजयज्ञोल 
यात्रा को जारी दर्दो। अपनी यह क्रिया पूर्णरूप से दिव्य अज्ञा को सम 
घित करों, वे कि अपनी निम्न शक्तियों कौ। क्योंकि यह महत्तर समर्पण 
ही है मो तुम्हे महत्तर अधिकार प्रदान करता है।/ | 

'आरत' शब्द जिसका अर्य गति करना या यत्न करना हैँ, अपने 
सजातीय 'भरिं, अर्य', जाम, अरति', 'अरण' शब्दों की तरह थेद के 
क्षेद्रभूत विचार को अभिव्यकतत करनेवाल्रा है। अर! धाठु हमेशा भ्रयत्त 
की था सधर्ष की गति को अयवा सर्वातिशञायी उच्चता को या श्रेष्ठता 
को अवस्था को निर्दिष्द करती है, यह नाव खेता, हठ चलाता, युद्ध 
करना, ऊपर उठाना, ऊपर चढना आर्योँ में प्रयुक्त की जाती है। तो आर्य 
वह मनुष्य हैं जो वैदिक क्रिया द्वारा, आम्तर या बाहां कर्म अबवा 
अपस्‌' हारा, जो कि देवों के प्रति यज्ञस्प होता है, अपने आपको परिपूर्ण 


डे 


चेद-शहस्व 


करने की इच्छा रखता हैं। पर यह कर्म एक यात्री, एक प्रयाण, एक 
युद्ध, एए ऊध्वेमुस आरोहण के रूप में भी चित्रित क्रिया गया है। आय 
मनुष्य ऊचाइयों की तरफ जाने का यत्न करता हैं, अपने प्रयाग में, जो 
प्रयाण कि एक साथ एक अग्रयति और ऊर्ध्चारोहण दोनो है, सघर्य 
फरके अपने मार्ग को बग़ाता हैं। यहो उसका आयरत्व है, भर घातु 
से हो लिष्पन्न एक ग्रीक शब्द दो प्रवुतत करे तो यही उसका “रेदे 
(2006)! गुण है। 'भारतां का अवशिष्ट वाय्याश के साथ सिलाकर 
यह अनुवाद किया जा सकृता हैं कि, “निकल चलो और सघर्ष करके 
अन्य क्षेत्रों में आगे बढते जाओ।॥” (मत्र ५) 

शब्द-प्रतिध्वनियो द्वारा विचार-सबधो थो सुचिते करने पी सुक्ष्म 
औदिए एडॉति के आनुझार इसो विक्तार को आणके म्क्ष के भरि हाट! 
शब्दों द्वारा फिर उठाया गया हैँ। मेरे विचार में थे 'अरिः क्ृष्टय फोई 
पृथ्वी पर रहनेबालो आर्य जातिया नहों हे (यद्यपि यह अर्थ भी सभव 
है ज़ब कि समूहात्मक या राष्ट्रगत योग पा विचार अभिप्रेत हो) बल्कि 
ये शक्तियां है जो कि मनुष्य फो उसके ऊर्ध्वारोहण में सहायता देती हैं, 
ये उसके आध्यात्मिक सबधु है जो उसके साय सखा, मित्र, बधु, सहयोगी 
(साय , पुज, जामय ) के रूप में बघे हुए है, क्योबि' जो उसको अभोप्सा 
हैं बहो उनकी अभोप्सा हैं ओर उसकी पूणता द्वारा बे परिपूर्ण होते हे। 
जैसे अवरोधक झक्तिया सतुष्ट हो गयी हे ओर उन्होनें रास्ता वे दिया 
है बैसे हो उनको भो सतुष्ट होकर अन्तत अपने उस कार्य को पू्ति घोषित 
करनी चाहिये जो पूत्ति मानवीय आलद फी पूर्णता हारा ससिद्ध हुई है। 
और तब आत्मा इच्र की ज्ञाति में विधाप पायगो, जो झानि दिव्य प्रकाश 
के साथ आतो है-इन्द्र की ज्ञाति अर्थात्‌ उस पृर्णताप्राप्त सपोवत्ति की 
जाति जो कि सपरिपूर्ण चेतना और दिव्य आनद वी ऊचाइयो चर ल्पित 
है। (सत्र ६) 

इसलिये दिव्य आनद बेगयुक्त तथा तीत्र किया जाने के लिये आधार 
में उडेला गया हैं और इन्द्र को, उसकी तीब्रताओ में सहायक होने के 


बेड 
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लिये, समरपतित कर दिया गया है  फ्योक्ति आन्तरिफ स्वेदनों में अमि- 
व्यक्त हुआ यही अगराय आनद हैं जो उस दिव्य परमातद को प्रदात 
करता है जिससे सनुष्य या देव सबक होता हैं। दिव्य प्रज्ञा अब समर्थ 
होगी कि वहु अभी तक अपूर्ण रही अपनी याजा में आये बढ सके और 
बह देव के मित्र के प्रति अवरोहण करती हुई आनद क्ो+यनोन शक्तियों 
के रूप में प्रतिदान करेगी। अर्यान्‌ इद्ध अध् और लागे बढ राज्ेगा तथा 
सोमपान के बदले में सप्रा को ऊपर से आनेवाला आनद प्रदान कर 
सकेगा। (सत्र ७) पु 

क्योकि यही बल था जिसको प्राप्त करके मपुष्यस्थ दिव्य मन मे उन 
सबको नप्ठ किया था जो आच्छादक या अवरोधक होकर इसके सकल्प 
और विचार की शतगुणित प्रगतियों में बाधा डालते थे, इसी बल के 
द्वारा इसने बाद में उत भरपूर तया विविध ऐड्वर्यों गी रक्षा फो जो 
पहले हुए युद्धों में, अनियो' और “दस्युओ' से-अर्थात्‌ उनसे जो अधिगत़ 
ऐं्बर्यों को हड॒प जाने और छूट ठेनेवाले है-जोते जा चुके थे। (सत्र ८) 

ऋषि मधुच्छन्दस्‌ अपने कथन को जारी रखता हुआ आये कहता हैं 
कि यद्यपि वह प्रना पहले से ही इस प्रदार सनृद्ध और विविबतया, सभूत 
हुई हुई है तो भी हम अवरोधका को ओर वृत्रा फो हृदाफर इसक्ों समृद्ध 
फौ दाक्ति को और अधिक वृद्धितत करना चाहते हैँ ताकि हमें निवचिचत- 
तया तथा भरपूर रुप में अपने ऐश्वर्यों को श्राप्तिवा हो सकें॥ (मत्र ९) 

क्योकि यह प्रकाश, अपनो सपूर्ण महत्ता बी अव्त्या में सीमा या 
बाघा से सर्वशा स्वतत्र यह प्रवाश, आनंद का धाम हैँ, यह शक्ति बह 
है जो मनुष्य के आत्मा को अपता मित्र बना लेती है ओर इसे युद्ध के 
बीच में से सुरक्षिततया पार फर देतो है, यात्रा की समाप्सि पर, इसको 
अभोप्सा के अतिम प्रप्तव्य शिखर पर, पहुचा देती है। (मंत्र १०) 
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ऋग्वेद, मण्डल १, सूकत १७१ 
प्रति व एना समसाहमेमि सुक्तेन सिक्षे सुमंति तुराणाम्‌। 
रराणता मरुतों वेद्याभिनि हेडो घत्त वि मुचष्यमइवान्‌ ॥१॥ 

(वः प्रति) तुम्हारे प्रति (एठा नमसा) इस सभ्रव दो साथ (अहं 
एमि) मे आता हूं, (सूकतेत) पूर्ण शब्द के द्वारा (तुराणाम) उनसे जो 
कि मार्गतिप्रमण में तीद्नगतियाले हे (सुमति भिक्षे) से सत्य मनोवृत्ति 
को थाघना फरता हूं। (सस्तः) है मण्तो! (वेद्याभिः रराणत) ज्ञान 
की बस्तुओं में आनद लो, (हेडः) अपने क्रोध फो (निघत्त) एक तरफ 
रख दो, (अश्वान्‌) अपने धोड़ों को (विमुचध्वम) खोल दो॥१॥ 

एप थः स्तोमो मण्तो नमस्वान्‌ हृदा तप्ठों मनसा घायि देवाः॥ 

उपेमा यात्र मनसा जुपाणा यूयं हि प्ठा नमस इद वृघासः॥२र॥ 

! (मर्तः) हे मस्तो! (एप वः स्तोमः) देखो, यह तुम्हारा स्तोन्न 
है; (नमस्‍्वान्‌) यह मेरे नमन से परिपूर्ण है, (हृदा तप्टः) यह हृदय 
हारा रचा गया था, (देवाः) हे देवों ! (मयसा धापि) यह मन हारा घारण 
क्या गया था, (इमाः उपयात) इन मेरे वचनो के पास पहुंचो (मनसा 
जुपाणा:) और इन्हें सन द्वारा सेबित करो; (हि) क्योंकि (यूयम्‌) तुम 
(नमसः) नमम के* (इद्‌) निशचयपूर्दक (वुधासः ष्ठा:) घढानेवाले हो ॥२॥ 


, सायण ने यहा सर्वत्र नमसू' का यही अपना प्रिय क्षर्य अन्न' किया हैं; 
बयोंकि “प्रणाम के वढानेवाल्े” यह अर्थे, स्पष्ट ही, नहों हो सकता। इस संदर्भ 
से तथा अन्य कई संदर्भों से यह सुपष्ट है कि यह शब्द भमस्कार के भौतिक 
अर्थ के पोछे अपने साथ एक आध्यात्मिक अर्थ भो रखता है जो अये कि 
यहां साफ तौर पर अपनी भूत प्रतिमा छोड़कर सामने आ गया है। 


है इ्द 


इन्द्र और विचार-दक्तियाँ 


४ स्वुतासों नो मव्तो मृछयन्तृत स्तुतों मधबा बांभविष्ठ:। 
ऊर्ध्या नः सन्तु कोम्या ववान्यहानि विद्या मण्तो निगीधा॥३॥ 
(स्तुवासः भदतः) स्तुति किये हुए मझ्त (नः मृतयन्तु) हमें सुखप्रद 
हों (उत स्तुतः मघवा) स्तुति किया हुआ ऐड्वर्य का अधिपति [इन्द्र] 
तो (झंभविष्ठः) पूर्णतया सुख का रचयिता हो गया है। (नः कोम्या 
धनाति) हमारे बांछतीय आनंद* (ऊर्घ्याः सन्‍्तु) ऊपर को बोर उत्वित 
हो जाय, (मरुतः) है मस्तो! (विश्वा अहानि) हमारे सब दिन 
(जिगीषा) विजयेच्छा के द्वारा (ऊर्ध्याः सन्‍्तु) ऊपर की मोर उत्पित हो 
जाये ॥३॥ 
अस्मादहूँ तविषादीोपषमाण इस्द्राद्‌ भिया भरुतो रेजमानः। 
युप्मभ्य॑ हव्या विश्चितान्यासद्‌ तान्यारे चक्ृमा मृछता नः पी] 
(अस्मात्‌ तविधाद ईधमाणः) इस महाशवितिशाली द्वारा अधिकृत हुए 
हैए (अहम) मेने (इस्राद्‌ भिया रेजमानः) इस्ध के भय से कांपते हुए, 
(भरुतः) हे मस्तो ! (युप्मभ्यं हब्या निश्चितानि आसन्‌) णो हर्िपां तुम्हारे 
लिये तौत बनाकर रखी हुई थों (तानि) उनको (आरे चढ्ठम) दुर-रख 
दिया हैं। (नः मृक्कत) हमपर कृपा करो ४ 
येन मानासश्चितयन्तें उञ्रा व्युष्टिपु शवसा शश्वतोनाम्‌। 
स नो मदद्धिदृषभ «अ्रवों घा उम्र उप्रेभिः स्थविरः सहोदाः॥५॥ 
(गेल) जिसके द्वारा (मानास-) मत की गतियां [ब्युप्टिपु) हमारे 
प्रभातकालों में (धाइवतीनां श्वसा!) शाश्वतिक उपाओ की भ्रकाशमयी 


+धन! शाब्द के दोनो अर्थ हैँ “जंगल” और “सघुल्लभोग” या विशेषण 
के रुप में लें तो 'सुख़्भोग” के योग्य वेद में हायः यह द्विविध आर्य 
को लिये हुए आता है-हमारो भीतिक सत्ता की 'सुखदायी वृद्धिया 
रोमाणि पृथिव्या । 

विद में सामर्थ्य, दल, शक्षित के लिये बहुत से शब्द प्रयुक्त हुए है 
और उनसेंस्ते प्रत्येझ् अपने साथ एक विशेष सूह््स अयंश्ेद फो रफ़ता हु। 


७ मु 


ड़ 


चेद-रहस्य पा 

शर्त के हारा (चितयन्त ) संचेतन ओर (उल्राई) प्रकाश से जगमगाती 
हुई हो जातो है (स वृषभ*) उस तूने हे गोओ दे पति! (मषद्धिः) 
भदतो के साथ मिलकर (न अ्रव धा) हमारे अदर अन्तप्रेरित ज्ञान 
को निहित कर दिया है,-(उप्रेसि) उत वलजझ्ञालियो के साय मिलकर 
उस तूने जो कि (उम्र) बलशालो (स्थबिर ) स्थिर और (सहोदा ) 
बलूप्रदाता हैं ॥५॥ 

त्व पाहोल सहीमसो नूतू भवा मरुद्धूरबयातहेडा । 

सुप्रकेतेमि सासहिर्देधानो विद्यामेष वृजन जीरदानुम्‌ ॥६॥ा 

(इन्द) हे इस्र ! (त्वम) तू (सहीयस ) बृद्धितत बलववाली (नुन्‌) 

शक्तियों की (पाहि) रक्षा कर, (मरुख़ि अवयातहेडा भव) मछुतों के 


“शपस्‌' शब्द प्राय शक्ति वे! साय प्रकाश के अये को भी देता है। 

फ#स्तीलिग में उतरा यह शब्द गो' के पर्यायवाची के रूप में प्रयुदत 
हुआ है, जिसके एक साथ दोनों अर्थ हे, गाय और प्रकाश की किरण। 
“उर्पा' भी योमतो है अर्थात्‌ फिरणों से परिवृत या सूर्य की गौओ से युक्त । 
मूल मन्न में 'उद्चा' के साथ मेल मिलाकर एक अर्थगशित प्रयोग किया 
ग्रया हैँ 'उला व्युष्टिपु; यह बेंदिक ऋषियों द्वारा भ्रयुकत्त उन सामान्य 
प्रयोगों में से एक है जो ऐसे विचार या सबध को घ्वनित फरते है जिसे 
ऋषि स्पष्ठ तौर से खोल देना आवश्यक नहीं समझते। 

“वृषभ! का अर हैँ बैल, पुरुष, अधिपति यथा वीयेशालोी। इस्ध को 
सतत रूप से वृषभ” या 'दृधन' कहा गया है। कहीं पह शब्द अफेला 
हदय प्रयुक्त हुआ होता हैं ऊँसे कि यहा, और कहों इसके विधेयष के तौर 
पर प्रयुदर कसी दूसरे शब्द के साथ में, जो उसके साथ मौओ के विचार 
को ध्वनित करने फे लिये आता है जैसे “वृषभ मतीनाम” अर्थात्‌ (विचारों 
वा अधिपति; जहा स्पष्ठद हो बेल और ग्रोओ का स्प्रे अभिप्रेतत है । 

4नू' शब्द का अर्थ प्रतीत होता है आरभ में क्रियाशोल, वेगवात्‌ या 
दृढ़ यह था। हमारे सामने सृम्ण' शब्द हुँ जितका अर्थ बल हूँ, और 


८ 


इन्द्र और विचार-शक्तिया 


प्रति जो तेरा क्रोध हैं उसे दूर कर दे, (सासहि ) जो तू शवित में परिपूर्ण 
(सुप्रकेतेभिः) सत्य घोध से युवत उन [मर्यों] के द्वारा (दघान ) घारण किया 
हुआ है। हम (वृजनम्‌ इध विद्याम) उस प्रबल प्रेरणा को प्राप्त कर ले 
(जोरदानुम्‌) जो कि वेगपुर्वक बाधाओं को छिप्त भिन्न कर देनेवालो है ॥६॥ 
भाप्य 

पह सूद इस्ध और अगस्त्व के सवाद का उत्तरवर्ती सुकत है और 
अगस्त्प की तरफ से कहा गया है। इसमें अगस्त्य महतो को मता रहा, 
प्रसन्न फर रहू। हैं, क्योकि उसने उनके यज्ञ को इवततर देव (इन्द्र) के 
आदेश से बीच में रोक दिया था। अपेक्षाकृत कम प्रत्यक्ष रूप से विचार 
की दृष्ठि से इस सृवत का सबध इसी (पहले) मण्डल के १६५थे सूदत के 
साथ हैं, यह १६५वा सुक्तर इल्न और मरतो का सरवादरुप है, जिसमें स्वर्ग 
के अधिपति (इन्द्र) को सर्वोच्चता घोषित की गयी है और इन अपेक्षाकृत 
अल्प प्रकाशमान मझतो को उसके अधीन शक्तिया स्वीकार किया गया है जो 
कि मनुष्यों फो इद्ध से सबधित उच्च सत्यो वो तरफ प्रेरित करतो है। 

/इमके (मनुष्यों के) चित्रविचित्र प्रदाशवाले विचारो को अपने प्राण 
दाग बल देते हुए इनके अदर मेरे (मुझ इस्ध्र बे) सत्यो को ज्ञान में प्रेरित 
करनेवाले बन ज्ञाओ।॥ झव दर्ता कर्म के लिये क्रियाशीक हो जाय और 
विचारक की प्रश्मा हमें उसके अदर रच दे तब, हे सरतों! निश्चिततया 
तुम प्रकाशयुस्‍्त द्रप्टा (विप्र) के प्रति गति करने छगो/*-ये है उस सवाद 


“बृतमा नृणाम्‌' जिसका अर्थ है शक्तियों में सबसे अधिक गक्ितिज्ञालो। बाद में 
इसका अर्थ पुरुष! या “मनुष्य” हो गया और वेद में यह प्राय उन देवों के लिये 
प्रवृुक्त हुआ हैँ जो कि पुठ्ष-शक्तिया हैं, जो प्रकृति की शक्तियों पर भ्रमुत्व 
फरती है, और जिनके मुकाबले में स्त्रीलिंगो शवितया हैँ ग्ला' या गना। 
#.... भम्मानि चित्रा अपिवातयस्त एपा भूत्र नवेदा मे ऋताताम॥ं 
आ यद्‌ इुवेस्थाद्‌ ठुबसे न वाशरस्माञ्यक्रे माम्यस्थ मेघा। 
ओो घु वर्स मस्नो विप्रमच्छ-- (१-१६५१३,१४) 


डर 


चैंद-रहस्य 


के अतिम द्ब्द, उन अल्पतर देवों (मदतों) को दिया गया इस का 
अतिम आदेश! 
ये ऋचाए पर्याप्त स्पष्ठ तौर पर मण्तो के आध्यात्मिक व्यापार फो 
निश्चित कर देती हैँ, मस्त तत्त्वव विचार के देवता नहीं बल्कि शक्ति 
के देवता है, तो भी उन फी शक्तिया सफल होती हे सन के अदर। 
साधारण अशिक्षित (अदीक्षित) आये पुजारी के लिये ये मण्त वायु, आधी 
ओऔर वर्षा की शक्तिया था, ये आधो-तूफान के ही रूपफ हूँ जो उनके 
लिये प्राय" प्रयुक्त किये गये है और उन्हें 'रद्र! अर्थात्‌ उग्र, म्चण्ड कहा 
गया है,-जो 'रुद्र' नाम मस्तों के साय झक्ति के देवता अग्नि को भी दिया 
गया हूँ॥ थद्यपि कहों कहों इन्द्र को मझ्तों में ज्येप्ठ चणित किया गया 
है,-इन्द्रज्येप्ठो मरद॒गण ,-तो भी पहले यही प्रवोत होगा कि थे अपेक्षया 
थायु के छोक से सबंध रखते है-वायु जो कि पवन देवता हैं, जो बैदिव' 
संप्रदाय में जीवन का अधिपति हैँ, प्राण नाम से बणित उस जोवन- 
इवास या तियाशील बल फा स्रोत और प्रेरक हैँ जो कि मनुष्य फे अदर 
बातिक और प्राणमय क्रियाओ से द्योतित होता हैं। पर यह उनके स्वरूप 
का केबछ एक भाग है) भ्राजिष्णुता, उप्रता से किठी भी प्रकार बस 
नहीं, उनकी विशेषता है। उनसे सबधित प्रत्येक यस्तु तैजोगृबत है, ये स्वय, 
उनके चमकीले शस्प्रास्त्र,न्उनके स्वणिल् आभूषण, उनये देदोप्पण्तात रथ सब 
भ्राजमान है। न केवल ये वर्षा को, जलो को, आकाशीय विपुल ऐश्बर्य 
फो नीचे भेजते हे, और नवीन प्रगतियों तथा नदोन निर्माणों के यास्ते 
मार्ग बनाने के लिये दृढ़ से दृढ़ बस्तुओ को तोड बिराते है, बल्कि अन्य 
देवो, इच्झ, मित। वरुण को तरह जिनके साथ कि वे इन व्यापारों भें सह- 
भागी होते है, वे भो सत्य के सखा है, प्रकाश फे रचपिता है। इसो लिये 
ऋषि गोतम राहुगण उनसे प्रायेना करता हैं - 
यूय तत्सत्यशवस आविष्कर्त सहित्वना॥ विध्यता विद्युता रक्ष ॥ 
गूहता गृह्य तमो वि यात विश्वमनिणम्‌। ज्योतिष्कर्ता यदुश्मसिता 
ऋगू० १८६,९,१० 


इच्ध और विचार-शक्तिया 


“सत्य के तेजोमय बछ से युक्त मस्तो! अपनी द्ञाक्तिश्ञाल्ता से तुम 
उसे अभिव्यकत्र कर दो, अपने विद्युइ-वज्म से राक्षत को विद्ध कर थो। 
आवरण दालनेवाले अधकार वो छिपा दो, प्रत्येक शक्षवा फो दूर हटा 
दी, उस प्रकाश को रच दो जिते हम चाह रहे है।” 

जौर एक दूसरे सूक्त में अगस्त्य उन्हें कहता है“ 

नित्य न मुनु मधु बिग्रत उप कोडन्ति क्रोड़ा विदयेपु धृष्यय । 
१.१६६६२ 

“वे अपने साथ (आनंद के) भाषुर्य को लिये हुए हैँ, जेसे कि अपने 
शाइवत पुत्र को लिये हों, ओर अपना छेल खेल रहे है, थे णों कि ज्ञान 
की क्रियाओं में तेजस्वी है। 

रत, इफलिऐे, शक्तिषा है भनोदृत्ति पो, थे थे शरद्तिया है जो शाव 
में सहायक होती है। स्थिरीभूत सत्य, प्रसुत प्रकाश उनमें महीं है, 
उनके पास हूँ गति, खोज, विद्युद्वीप्ति और जब सत्य प्राप्त हो जाता है 
तब उनके पृथरकूं पृथर्‌ प्रकाशों का अनेकविध खेल) 

हम देख चुके हैँ कि आप्त्य नें इन्द्र के साथ अपने सवाद में एक 
से अधिक घार मद्तों को चर्चा की हूँ। उन्हे इस्र का भाई कहा है और 
यह कहा है क्षि इन्र फरो अगस्त्थ पर जब कि बह पूर्णता के लिये सघर्ष 
कर रहा हैं, प्रहार नहीं वरना चाहिपे। उस पृणताप्राप्ति में मरत उसके 
(इस्ध के) उपकरण हूँ, और क्योकि ऐसा हैँ इसलिसें इन्ध को उनका 
उपयोग वरना चाहिये। और समर्पण तया मँत्रीसघान की अत वी उचित 
में अगस्त्य इन्ध से श्राथेना करता हैं कि तू फिर मश्तो के साय सलाप 
कदर और उनके साथ एकफुमत हो जा ताकि यक्ञ दिव्य सत्य की क्रिया और 
निपमक्रम में आगे उस तरफ चल सके जिस तरफ यह चलाया गमा है। 
उस समय अगस्त्य के अदर जो सकद पैदा हुआ था जिसने कि उसके 
मन पर ऐसा जबदंस्त प्रभाव छोडा उसका स्वरूप एक उम्र सघर्ष का था, 
जिसमें कि उच्चतर दिव्य शवित (इन्द्र) ने अगस्त्य तथा मद्तों का सामना 
किया गौर उनको रभसपूर्ण प्रगति का विरोध कियां। इस अवसर पर 


डश 


बेद-रहत्व 


दिव्य प्रज्ञा (इख्ध) जो कि विश्व पर शाप्षर करती है, तथा अगस्त्य के 
मत वो रभसपूर्ण अभीप्साशवितयो (मछ्तो) के बोच में परस्पर एक रोप 
त्तथा फलहू चलता रहा। दोनो ही शबश्तिया मानवस्त्ता को अपने लक्ष्य 
पर पहुंचाना चाहती हैं। पर उसकी यात्रा, प्रगति जैसा कि क्षुद्रतर दिव्य 
झक्तिया (सण्त) पद करती है वैसे सचालित नहीं होनो चाहिये, 
चल्फि यह संचालित होनो चाहिये वैसे जैसे कि ऊपर वी गुप्त दिव्य प्रज्ञा 
(जो कि अभिव्यक्तीकृत प्र्ना पर सदा अधिकार रखती है) ने दृढ़तया 
सशल्पित और निश्चित दिया हुआ है। इसलिये मानवससा (अगस्त्य) 
का भन बुृंहत्तर शनितया के लिये एक रणक्षेत्र बता रहा है और अभी 
तक बहू अनुभूति के जास और भय से फाप रहा है। 

इन्द्र को समर्पण किया जा चुका है, अगस्त्प अब (इस सूक्‍्त में) 
मरस्तो से विनती कर रहा है कि वे मेत्री-सधाव घी झतें स्वीकार पर 
के ताकि उसफी आत्तरिक जीवन कौ पूर्ण समस्वरता फिर से स्थापित 
हो जाय। यह उस समर्पण के साथ जो रि वह भहान्‌ देव (इच्ध) को 
कर चुका हैं मस्तो के पास आता है और उसे (नमव को) उनके तेजो- 
युक्त सेन्य तक पिस्तृत करता है। मानसिक्त अवस्था की तथा इसकी 
इक्षितपों वी पूर्णता जिसे अगस्त्य चाह रहा हैं; उनकी निर्मेलता, सरछता, 
सत्यदर्शन को शक्ति तब तक सभव नहीं है जद तक उच्चतर ज्ञान के 
अति गन करने में विचार झक्तियों (मझुतो) का तीक्र चैग न प्राप्त हो 
जाप। पर ज्ञात के प्रति बहु गति जब गलत तरीके से चलायो गयी, 
समुचित भरकार से प्रकाशमय नहीं हुई, तब वह इन्द्र के जबर्दस्त विरीध 
हारा रुक गयी हैं और कुछ समय के लिये अगस्त्थ की मनोवृत्ति से पृथक्‌ 
हो गयी है। इस भकार बाधा पाकर मरुत अगसर्त्य को छोड अन्य यत्ञ- 
कर्ताओं के पास चले शये है, अब अच्यत्र ही उनके देदीप्पमान रथ चमकते 
है, अन्य क्षेत्रों में हो उनके बापुबैग घोडो के सुम वस्यनिर्धोष करते है। 
ऋषि उनसे प्राथना कर रहा है दिः अपने रोप को एक तरफ रख दो, 
एक बार फिर ज्ञान के अनुसरण सें और इसको क्रियाओ सें आनद लो, 
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अब और अधिर मुझे छोडरर परे मत जाओ, अपने घोडों को सो डो, 
पत् के आसन पर अवनो्ण हो जाओ ओर बहा अपना स्थान ग्रहण करो, 
हृदियों के अपने भाग को स्वीकार करो (देखो, मत्र १)॥ 

बहू एरि अपने अदर इन शोभाशालो शक्तियों (म्तों) को सुस्यित, 
दृइ करता धाहता हैं, और यह एड स्तोत्र हैं जो दि बहु उनके प्रति 
अपित बर रहा है, बेदिव' ऋषियों का स्तोम! है। रहस्यवादियों सती 
पदति में, जो शि भारतोय योग के सप्रदायों में आशिक्तया बची हुई 
हैं, शब्द एश शश्ति हूँ, शब्द रघता किया करता है। क्योकि सारी हो 
रघना एफ अभिष्पन्ञन हैं, उच्चारण हैं, प्रतयेक् यस्‍्तु पहले से हो, असीम 
ऐै गुह्य स्थात में विधान है, गुदा हितमू, और यहा वह क्रियाशील चेतना 
द्वार बेवल ध्यक्त रुप में लायो यानी हैं! देदिक विचार के भो कुछ 
स्रप्रदाय छोशे शो द्ाब्य वो देवों (याग्देवी) द्वारा रचित हुआ मानते 
हैँ भोर यहू समझते है रि घ्यनि प्रयमम बराकाशोय क्‍्पन दे रुप में रचना 
ही पूर्वकर्मों हुला ररती हूँ। स्वय वेद में हो ऐसे संदर्भ मिउते है जो 
पविश्न सप्नो झे कविवात्मर छ्दो-अनुध्टुपू, जिष्टुपू, जगतो, ग्राय्रो-को उन 
छन्‍्दों व स्परों या प्रदौरभूत फहते हैं मिनमें यस्तुओं की विदबब्यापी गति 
दाली गयी हट 4 

तो शब्दोच्चारण द्वारा हम रचना फरते हैं और भनुष्यों के त्यि तो 
यहू भो कहा गया हैं क्ि ये मत्र द्वारा अपते जदर देवों को रचित यरते 
हैं। फिर, उसे जिसे हमने अपनो चेतना के अदर शाद हटा रचा हैं, 
हम बहा शाद द्वारा सुस्पापित भी वर सस्ते हे हि बह हमारों आस्मा 
का अग बन जाय और न केदल हमारे आन्तरिक जीयद में दस्कि बाह्य 
भौतिक जयत्‌ पर भो प्रभाव डारतेदाला हो जाय। उच्चारण दास ह्ट्म 
रचते हूं, स्तोज द्वारा स्थापित शरते हें। उच्चारण दी शृश् शत के तौर 
पर ध्ाब्द कौ गी या बदन नाम दिया जाता हूँ; स्वोज़ कौ दादित के 
तौर पर 'स्तोम'। दोनों हो रूपों में इसे मामा था मरा और द्रद्चा दर 
नाम दिया गया हैं, मनन्‍्मां या मित्र वा अर्द हैँ मत के अंदर विक्ा- 
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का व्यवतोकरण और ब्रह्म! का अर्य है हृदय था आत्मा का ब्यकत्तीकरण। 
(वयोंकि वब्रह्मन! शब्द का प्रारभ्िक अर्थ यहो रहा प्रतोत होता है, बाद 
में यह परमात्मा या विराद्‌ सत्ता के ठिये प्रयुक्त होने छगा।) 

भत्र के निर्माण को पद्धति दूसरी ऋचा में वणित को गयो है और 
इसकी फलसाधरुता के लिये जो आदश्यक झतें है थे भी यहा बता दो 
गयी है। अगस्त्प मदतो फो स्तोम अपित करता है, जो एक साथ स्तुति 
ओर समर्पण दोनों का स्तोन्न है। हुदय द्वारा रचा गया यह स्तोम, मन 
द्वारा सपुष्द होवर भवोवृत्ति थे अदर अपने समुचित स्थान यो भाप्त 
फरता है। मत्र यद्यपि सन के अदर विचार को अनिव्पक्त करता है 
तथापि यह अपने तात्तिक अज्ञ में बुद्धि की रचना नहीं हैं। पवित्र तथा 
फलोत्पादक शब्द होने के लिये आवश्यक हुँ कि सत्र अन्त प्रेरणा के रूप 
में अतिमानस लोक से, जिसे थेद में ऋतम्‌” अर्थात्‌ सत्य नाम दिया 
गया हैं, आया हो और या तो हृदय द्वारा या प्रफाशमयी प्रज्ञा, मतीया 
हारा बाह्य चेतना के मदर गृहीत हुआ हो। हृदय, वैदिक अध्यात्मविज्ञाब 
में, भावावेशों के स्थाव तक ही सोमित नहीं है; यह स्वत प्रवृत्त मनोवृत्ति 
के, हमारे अदर अवचेतन के अधिक से अधिक समोष पहुचे हुए उस सारे 
विज्ञाल प्रदेश को समाविष्ट फ़िये हुए है, जिसमें से सबेदन, भावाबेश, 
सहजज्ञान, आदेग उठते है और थे सब अन्तर्शान तथा अन्त"प्रेरणाएं उठती 
है जो कि भ्रज्ञा में ठोक रूप में पहुचने से पहले इन उपकरणों में से 
गुजरकर बाती हैँ। यह हैँ वेद ओर देदान्त का “हृदय”, जिसके वाचक 
शब्द चेद में हृदय, हद या 'ब्रह्म[! हे। उस हृदय के अदर, भनुष्य 
की जेसी वर्तमान अपस्था हैँ उसमें, 'पुरुप' केंद्रभूत होकर आसीन हुआ 
मात्रा गया है। अवचेतव को विश्यालता के समीप उस हृदय में, सामान्य 
मनुष्य के अदर-उस मनुष्य के जो कि अभी तक उन्नत होकर उस उच्च 
जोफ तेरा नहीं यहुचा है जहर कि अनरथ के रात्यः सुथपो अफादासय 
और पघनिष्ठतायुक्त तथा साक्षात्‌ हो जाता है-विराद्‌ बात्मा की अन्त« 
प्रेरणाए अधिकतम आसानी के साथ अदर प्रविष्द हो सकती हे और 
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अत्यधिक तोइता के साथ व्यक्तिगत आत्मा पर अधिकार पा सकती है? 
इसलिये यह हृदय की ध्ाफ्ति द्वारा हो होता हैँ कि मत्र रचित होता हैं। 
परतु इस मत्र को हृदय के बोध में हो नहों किंतु साय हो मन्र (प्रज्ञा) 
के विचार में भो ग्रहण करना तथा धारण करना होता हैं, प्योकि वह 
दिदार का सत्य जिसे शब्द वा सत्य अभिव्यत्ष बरता है तव तक दृढता- 
पूर्धक्ष अधिंगत नहों क्या जा सकता या तव तक सामान्यत फल्साधक 
नहीं हो सकता जब तक हि प्रज्ञा इसे ग्रहण नहीं कर छेती बल्कि भड्डे 
को तरह उसे से नहीं छेती। हृदय द्वारा विरचित होकर यह भन द्वारा 
सुस्यित किया जाता है। 

पर एक और अनुमोदन भो अपेक्षित हैं। वेयक्तिक भन ने स्वीकृति 
दे दी हैं, विधव फो फलसाधक श्क्षिययों को भी स्वीकृति मिलनी चाहिये। 
मन द्वारा पार किये मयें स्तोम्न वे शब्दों ने एक सवीन मानसिक स्थिति 
के लिपे भाघार फो सुरक्षित छर दिया है जिसमेंसे भविष्य में आनेबालो 
विचार-शक्तियों ने प्रकट होगा है। मध्तों को आवश्यया तोर पर उन 
(स्तोश्र के झब्दों) के पास पहुचना चाहिये तथा उनको अपना आधार 
यनाना चाहिये, इन विराद्‌ झग्तिया का जो मन हैँ उसे व्यक्तिगत सन 
फी रचनाओं को स्वीकृति देनो चाहिये तथा उनके साथ अपने आपको 
जोडना चाहियें। फेवल इसो तरह हमारी आन्तरिक या हमारों बाह्य क्रिया 
अपनी उच्च फलसाधकता फो प्राप्त कर सकती है। 

, ने ही भ्तों के पास कोई कारण है कि क्यों वे अपनी अनुमति देने 
से इच्दार फरें पा अपने विरोध फो जोर बे का तक जारी रफ़ने पर 
आप्रह फरें। दिव्य शक्तियां जो स्वयमेत व्यक्तिगत आवेग की अपेक्षा एक 
उच्चतर नियम का पालन करती हैं, यह उतरा कार्य होना चाहिये, जैसा 
कि यह उनका नैसगिक स्वभाव है। कि बे सत्य थो धाष्य करें कि वह 
अपर के प्रति अपना समर्पण कर दे और सत्य को, उस बृहत की आज्ञा-" 
पाउकझता को अपे अदर बढायें जिसके प्रति उत्तको स्ाववीय शक्तियां 
अभीष्सा फर रहो हैं (देखो, मत्र २)। 
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इन्द्र स्तुत ओर स्वोइ्ृत हो घुफने के बाद अब मर्त्व के साथ अपने 
ससर्ग में कथ्टप्रद नहीं रहा हैँ, दिप्य सस्पर्श अय पूर्णतया शञाति और 
सुख का सुजन करनेवाला हो गया हैं। मरतो दो भो, स्तुत और स्वीकृत 
हो जाने पर, अपनो हिसा फो एक त्तरफ रख देगा चाहिये। अपने सोम्प 
रूपो फो धारण करके, अपनो किया में सुखप्रद होकर, आत्मा फो कप्ड 
तया बायाओं के बीच में से न ले जाते हुए, उन्हें भी प्रवल के साथ 
साथ विशुद्ध रूप से उपकारशोल सहायक यन जाना चाहिये। 

इस पूर्ण समस्वरता के स्थापित हो चुकने पर, अगस्त्थ का याग 
विजय के साथ अपने लिप्े निर्दिष्ट बिये हुए नवीन तथा सररू भाग पर 
चल पड़ेगा। लक्ष्य सदा यह हैं कि हम जहा हूं यहा से चढ़फर एक 
उच्चतर स्तर पर पहुच जाय,-उस स्तर पर जो स्षि विभफ्त तया अह- 
भाषपूर्ण सबेदन, भावावेश, विचार और क्रिया के सामान्य जोवन की 
अपेक्षा उच्चतर है। और यह उत्थान संवदा इसी प्रवल्ल सकलप से अनुसूत 
होना चाहिये दि उन सजपर जो पिरोध करते है तथा मांग में रुकावट 
डालते हैँ हमें विजय प्राप्त करनों है। पर यह होगा चाहिये सर्वाद्भोण 
उत्थान! सब सुख (यवानि) जिन्हें मनृपष्य पाना चाहता है और मनुष्य 
को जागृत चेतना कौ-वेद वी सक्षिप्त प्रतोवात्मरु भाषा में कहें तो उसके 
“दिनो” फौ-सभी त्रियाशील शश्तिया उस उच्च स्तर तझ उठ जानी 
चाहियें। बनानि/ से अभिप्नेत है वे ग्रहणशोल सवेदन जो कि सब बाह्य 
विषयो में सानद फो प्राप्त करना चाहते हे, जिस आनद के अन्वेषण के 
लिये हो उतनी सत्ता हैं। ये सवेदन भी बहिष्कृत नहीं हो रखे गये है। 
किसी का भी वर्जन नहीं करना है, सबको दिव्य चेतवा के विशुद्ध धरा- 
तलों तक उठा ले ज्ञाता है (देखो, सन्‍त ३) 

पहले अंगस्त्य मे मण्तों के फिये दूसरी अवस्थाओ में हि तैयार कौ 
'थी। उसके अदर जो कुछ भो था जिसे यह इन विचार शक्तियों (मभछ्तो) 
के हाथो में रफ्त देना चाहता था उस सबको उसने इसके लिये झोछ 
दिया था कि सुस्त उसम अपनों गणित शत का प्रुर्णतस उपयोग बर 
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सके, पर उसकी हवि में दोष होने के कारण मध्य-मार्ग में हो उसके 
सामने एक बड़ा शस्तिय्यारों दव (इस्ध) छत्रु के श्तौर पर आ पहुचा था 
और फ्रेवल भय तथा महान्‌ कष्ट के पदचात्‌ ही अगस्त्थ कौ आजें खुली 
थों और उराके आत्मा ने समर्पण कर दिया था। अब तक भी उस अनु- 
भूति के भावोद्देगों से काप रहा, वह बाध्य कर दिया गया था कि उन 
फ्रियाओ का अब बहू परित्याग फर दे जिन्हें उसने ऐसो प्रबहता के साथ 
तैयार किया था। पर अब वह फिर मह्तों को ह॒वि देने गा है, जिसु 
झब को बार उसने उस शानदार नाम के साथ ओर भी अधिक प्रवकू 
“इन्ध के देवत्व' को जोड लिया है। तो मस्तो को चाहिये कि वे उस 
पहुली हवि में भग पड़ने के लिये रोष म॑ करें, बल्कि इस नथोत और 
अपैक्षाइतत अधिक उचित तोर पर सुझाये गये कर्म को स्वीरार कर ले 
(देखो, सत्र ४)५ 

अगरुत्य अतिम दो ऋचाओं में मर्तो से हटकर इन्द्र के अभिमुस 
होता है। भस्त सानवीय सनोवृत्ति के प्रगतिदरिल प्रकाझय के प्रतिनिधि है, 
जब तक कि मन को गतिया अपनी प्रथम घुधली गतियो से; जो कि ठीक 
अभौो अवचेतन के अधकार में से बाहर निकलों हैँ; उस प्रकाइमयो चेतना 
की प्रतिमा में सुपातरित नहीं हो जातीं जिस चेतना का इस पुरुष हैं, 
प्रतिनिध्यात्मक सत्ता हैं। धृधलेपल से निकल वे (मन वी गतिया) 
सचेतन हो जातो है, सध्याकालीन जैसे अत्प प्रकाश से प्रकाशित, अर्ध- 
प्रकाशित था भ्रातिमनक प्रतिवियों में परिणत हुई अवस्था से ऊपर उठ 
ये इन अपूर्णताओ को अतिकान्त कर जाती है और दिव्य ज्योति को 
धारण फर लेती हँँ। यह इतना बडा विकास वाल में अमश रिद्ध होता 
है, मानवीय आत्मा के प्रभातों में, उपाओ के अविच्छिन्न एसिक आगसन 
के द्वारा सिद्ध होता है। क्योकि उपा वेद में मनुष्य को भोतिक चेतना 
में दिव्य प्रकाश के नूतन आगमनो को प्रतोकभूत देवों हैँ। वह अपने 
बहिन रात्रि के साथ बारी बारो से आया करती हैँ, परतु वह स्वयं 
अधकारमयोी भो प्रकाश को एक जननों है और सर्वदा उपा उसे हो प्रकद 


ड्ूछ 
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करने आया करती है जिसे इस कालो भौंभोवाल्ली माता (रात्रि) ने 
तैयार कर रखा होता है। तो भो यहां ऋषि सतत उपाओ का वर्णन 
करता श्रतीत होता है, इन प्रतोषमाव विभाम के और अंधकार के व्यवधानो 
से विष्छिन्न उपाओ का नहीों। क्रमागत प्रकाझों फे उप्त सातत्य से संभूत 
दोष्पसान शक्ति के द्वारा सनुष्य को सनोवृत्ति तोद्रतासहित आरोहण 
करती हुई पूर्णतम प्रकाश को पा सेतो है। पर हमेशा वह बल, जिसने 
इस रुपांतर को संभव बनाया हैं और इसका अधिप्ठाता है; इद्ध का 
परात्षम है। यह (इन्द्र) वह परम प्रज्ञा है जो उषाओ के द्वारा, मझतों 
के द्वारा, अपने आपको मनुष्य के अंदर उंडेल रही हैँ। इन्द्र है प्रकाशमयी 
गौओं का वृषभ, विधार-शक्तियो का स्वामी, प्रकाशमान उपाओ का 
अधिपति। 

अब भी चाहिये कि इच्ध मरतों को प्रकाश्प्राप्ति फे लिये अपने उप« 
करण के तौर पर प्रयुक्त करे। उनके द्वारा वह द्रप्टा के अतिमानस्त ज्ञान 
को प्रतिष्ठित करे। उनकी (मरतों प्हो) शक्ति हारा सानवोय स्वभाव 
के अंदर उसकी (इन्ध को) शक्ित प्रतिष्ठित होगी और यह (इन्द्र) उस 
मानवस्वभाव को अपनी दिव्य स्थिरता, अपनी दिव्य शक्ति प्रदान कर 
सकेगा, ताकि वह (मानवस्वभाव) आधघातों से लड़सड़ा भ जाय या प्रवल 
भियाशीलता की बृहत्तर क्रोड़ा को जो कि हमारी सामान्य क्षसता के 
मुकाबले में अत्यूधिक महान्‌ है, धारण करने में विफल न हो जाप 
(देखो, मंत्र ५)। 

मरुत इस प्रकार शक्तित में प्रव्ोभूत होकर सदा उच्चतर शक्ति 
के पयप्रदर्शत ओर रक्षण की अपेक्षा करेंगे। वे है पृथक पृथक्‌ विचार- 
शक्तियों के पुरुष, इन्द्र हैं इकट्ठा सब विचार-शवितयों का एक पुरुष। 
उस (इन्द्र) में वे (भमरुत) अपनो परिपूर्णता तथा अपनी समसस्‍्थरता को 
पाते हैं। तो अब इस समुदायी (इन्द) तथा इन अंगों (मझतों) के बीच 
कलह ओर विरोध नहों रहना चाहिये। सस्त इन्द्र फो स्वोकार करके, 
उससे उन थस्तुओं के उचित बोध को था छेंगे जिनका जानना अभौष्ट 


डेट 


इस्ध ध्पैर दिदार-जारिएा 


होगा। ये आिक प्रराज्ष को उमझ दारा छात्रे में नहें पड़ेंगे या सोमिर 
इब््नि से प्रम्व होशर रक्ष्य से दुत दर राय जा एक्स दे इस योग्य 
हो दस्यों कवि वे इद्ध को स्थि शो धारप रिये रख सह, ८श हि बह 
(इचड) उन सबके दिरोड में अपतो दाक्ति साएा हैं दो कि झ८ भी शछाप्प्य 
थोर आत्मा को सपुर्षता के दोच में दापक होकर खड़े हो सरते हें) 

इस प्रकार इन दिव्य शक्तियों को, सदा इनसे अभोणापों को, सघ- 
खरता में मानवोदता उम्त प्रेषा को दा हस्यों छो कि इत जाप के 
भह्ों विरोधों को तोड फोड शाह में पर्याप्त सूदद होगे और यह 
भानवोयता, सपदित ध्यक्तिचद्ले व्यक्ति में या जाति में, सचर उस 
झब्य वो तरफ प्रवृत्त हो जायगे शित्त स्य को झाशो तो निरवर ग्ला 
करतो है पर तो भी जो उस तह् के छिपे द्रत्य है जिसे अपने सबंध 
में यह प्रत्ोत होने लगा है कि मेने तो लक्ष्य को छान, पा हो दिया है 
(देखो, मत ६)१ 


चौथा अध्याय 
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ऋग्वेद, मण्डल १, सूचत ७७ 
कया दाशेमारनयें कास्मे देवजुष्टोच्चते भामिने गोः। 
गो मरत्पेंध्वमुत ऋतावा होता यजिप्ठ इत्‌ कृणोति देवान्‌ ॥१॥ 
(कया आतये दास) कंसे अग्नि वो हम हवि दें? (का देवशुष्टा 
गोः) 'कोससा देव-स्थीकृत शब्द (भामिने अस्मै) देदीप्यमान ज्वाला के अधिपति 
इस [अग्नि] के लिये (उच्यते) बोला जाता हैं? (मत्पेंपु अपूतः) भर्त्पों में 
अमर (%तावा) सत्य से युक्त (यजिप्ठ: होता) य् छा साधकृतम होता (यः) 
जो अग्नि (देवान्‌ कृणोति इत्‌) देवों को बिरचित कर देता है ॥श॥ 
थो अध्वरेषु शंतम ऋताया होता तमू नमोभिरा शृणुध्वम्‌। 
अग्नियंद्‌ थेम॑र्ताय देवान्त्स चा बोयाति मनसा यजाति॥रा 
(य८) जो अस्नि (अध्वरेयु होता) यज्ञों में होता है (शंतमः) शांति 
से परिपूर्ण है (श्रट्तावा) सत्य से परिपूर्ण है (त्तमू 3) उसको तुम अवश्य 
(नमोभिः) अपने समर्पणों द्वारा (आहुणुष्वम्‌)' अपने अंदर रचो; (यदू 
अग्नि) जब अग्नि (मर्ताव) भत्यें के छिये (देवान्‌ बेः) देवो फो अभिन 
व्यवत" करता है, तब (स बोधाति च) वह उनका बोध भो रखता हैं, 
और (मना यजाति) मन द्वारा उनका यजन करता है, उन्हें हषि 
प्रदाव करता हैँ ॥रा। 
स॒ हि प्रुः स सर्यः स सांघु्मित्नरो न भूददुभुतस्य रथीः) 
ते मेधेपु प्रयम देवयस्तीविश उप छुवते दस्ममारोःता३॥ 
(हि) क्योकि (स फ्रतुः) वह सकतप है (स मर्यः) वह बलझूप है 
(स साथुः) वह पूर्णता को सिद्ध फरनेवाला हैँ, यह (सित्रः न) सिन्न फो 


अया िवान्‌ वेःच्देवों के अंदर अविष्ड होता है।” 


चर कि 
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तरह (अद्भुतस्प रथीः भूदू) परम सत्ता का रथी हो जाता है। (तं 
प्रथम) उस सर्वप्रथम के प्रति (मेघेपु) समृद्धियुक्त यज्ञों में (देवयस्तीः 
विद्यः) दैवत्व को चाहनेवाली प्रजाएं (उपबुवते) शब्द को उच्चारित 
करती है,-(दस्मम्‌) उस परिपूर्ण करनेवाले के प्रति, (आरीः) थे प्रजाएं 
जो कि आर्य है॥झा 
स नो नृणा नृतमों रिशादा अग्निगिरोध्यसा बेतु धोतिम्‌। 
“” तना चू ये सध्वान. शदिष्ठा- वाजप्रशुता इपयन्त मस्म | 
(नृणां नृतमः) शक्तियों में सबकृतम और (रिश्वादा) विनाशकों को 
हड़प जानेवाला (स अग्निः) वहू अग्नि (अदसा) अपनी उपस्थिति के 
द्वारा (गिरः) शब्दों को, ओर (धीतिम्‌) उनके विचार को ,(वेतु) अभि- 
व्यक्त कर के (ये च) और वे जो (तना) अपने विस्तार से (मघ- 
यानः) ऐड्वर्य के अधिपति, तथा (शविष्ठाः) सबसे अधिक बलशाली है 
(वाजप्रसृताः [स्थुप] ) 'अपने ऐश्वर्य को विश्लेरनेवाले हो जाय, और 
(भन्‍्म इधयन्त) बिचार को अपनी अन्त प्रेरणा देवे ॥४॥ 
एबाग्निर्गेतिमेभिऋताव़ा विप्रेभिरस्तोष्ट जातवेदाः। 
स्‌ एपु दुम्नें पोपयत्‌ स बाज स्‌ प्रुष्ट याति जोषमा चिकित्वान्‌ ॥५॥ 
(एव) इस प्रकार (ऋतावा अग्निः) सत्य से युक्त अग्नि (ग्रोतमे* 
भिः) गोतमों-प्रकाश के स्वामियोई-दवारा (अस्तोष्ड) स्तुत किया गया 
है, (जातवेदा.) वह छोकों को जाननेवाला अग्नि (विप्रेमिः) विप्रों- 
निर्मेलमनो-द्वारा स्तुत किया गया है]। (स एयु) वह इन [गोत्मो 


* या “/गिरः धीति वेतुतत्शब्दों में तथा विचार में प्रविष्ट हो जाय? 

#बाहरी अर्थ के तो गोतमेमि:” का अर्य होगा इस झृक्त का द्वष्ठा 
जो गोतम राहुणण ऋषि है उसके परिवार के व्यक्तियों रा। परंतु हम 
निरंतर देखते हे कि मंत्रों में जहां ऋषियों के नाम प्रधुक्त किये गये हैं 
यहां साथ हो उनके अर्थ को बतानेवाले गढ़ संकेत भी रख दिये गये है। 
इस सदर्भ में गोतमेनि ऋतावा, विप्रेभिजातवेदा इस प्रकार इब्दों फो 
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था विप्रों] के अंदर (युम्त पीययत्‌) प्रकाश की शक्ति को पोधित करेगा, 
(स वाजम्‌) वह समृद्धि को [वोयित करेगा]; (सिकित्यानू सः) बोध- 
युक्त वह अपने बोधो द्वारा] (पुष्टि) पुष्टि को, और (जोपम्‌) सम- 
स्वरता को (आयाति) प्राप्त करेगा॥धपा। 
भाष्य 

गोतस रहूगण इस सुकत का ऋषि हैं, सृक्त अग्नि की स्तुति में 
भाषा गया हैं, अग्नि हैँ दिव्य सवल्प जो कि दिश्व में बाय फर रहा हैं। 

अग्नि! बँदिक देवों में सबसे अधिक सहत्वपूर्ण है, सबसे अधिक 
व्यापक हैँ। भोतिक जगत्‌ में वह सामान्य भक्षक और उपभोवता हुँ। 
साय हो वह पबित्॒रर्ता भी हैं, जब वह भक्षण करता हैं और उपभोग 
करता है तब भी बह पवित्रकर्ता हैं। यह बहू आय हैँ जो तैयार करती 
है और पुर्णता छाती है; साथ ही यह यह अग्नि हैं जो सात्म्य करती है 
और वह शक्षित की उष्णता है जो रूप बनाती हैं। यहु जीयन की उष्णता 
है ओर बल्तुओं में रण को, अर्थात्‌ उनसे तात्विक सत्ता के सार को और 
उनके आनंद फे सार को उत्पन्न करतो है! 

इसो तरह बह प्राण का भी सकत्प है, जियाज्ञील जीवन-शदित है, 
और उस शक्ति के रूप में भी वह उन्हों व्यापारों को करतो है। भक्षण 
और उपभोग करती हुई, परवितोकरण करतो हुई, तैयार करती हुई, 
सात्म्य करती हुई, रुप बनाती हुई वहु सदा ऊपर थी तरफ उठतो है 
ओर अपनो शाक्तितयों को 'मण्तों, मन-इशक्षितयों, के रूप में परिणत कर 
देती है। हमारे सनोविकार और धुंघले भावावेग इस अग्नि के ज्वलन 


जोडकर रखने से गोतम” कौन हुँ इसकी एक असंदिग्ध व्याद्या निकल 
आती है, अर्थात्‌ गोतम विप्र ही है और कोई नहीं। ज़ैसे कि इसी सुक्त 
की तीसरो ऋचा में त॑ प्रयम॑ देवयन्ती, दस्पम्‌ आरो: इस प्रकार की 
झब्दयोजता से यह स्वयमेव व्यास्यात हो जाता हैं कि आयें प्रजाएं थे है 
जो कि 'देवमन्तीः हे। 


प्र 
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का धुआं है। केवलमात इसो का अवरलंब पाकर हमारों सब वात-इक्ितियां 
अपनी (प्रिया करने सें तिश्चितता दातों हे। 

यदि वह (अग्नि) हमारी प्राणमय सत्ता सें स्थित सकत्प है और 
क्रिया के हारा इसे (प्राण को) पवित्र करता है, तो घह साथ ही “मन 
में ल्थित सकलप भो हैं ओर अभीप्सा के द्वारा मन फो निर्मल करता है। 
जब वह बुद्धि के अंदर प्रविष्ट होता है तब वह अपने दिव्य जन्मस्थान 
ओर घर के समीप आ रहा होता है। वह विचारों को फलसाघक दावित 
की तरफ छे जाता हैं; बह किया करती हुई शक्तियों को प्रकाश की 
तरफ ले जाता है। 

उसका विव्य जन्मस्थान और घर/न्यद्यपि वह सर्वत्र हो जन्मा हुआ 
है और सभी वस्तुओं में तिवास करता है/-सत्य है, असीमता हैं, वह 
बृहतू विराट प्रज्ञा हैं जहा ज्ञान और घविति आकर एक हो जाते हैँ। 
क्योंकि वहां समस्त सकल्प वस्तुओं के सत्य के साथ समस्वर होकर रहता 
है और इसलिये फलसाधक होता है; समस्त विचार उस प्रज्ञा फा अंश- 
भूत होकर रहता है जो कि दिव्य नियम है, और इसलिये दिव्य क्रिया 
को पूर्णरुपेण नियमित करनेवाला होता है। अग्नि! चरितार्यता को प्राप्त 
करके अपने स्वफोय घर में-सत्य में, ऋत में, बृदत्‌ में-दावितमान्‌ हो 
जाता हूँ। वहीं पहुंचाने के लिये वह (अग्नि) मनुष्यजञाति की अभीष्सा 
को, आर्य की आत्मा को, विराद यज्ञ के मूर्धा को ऊपर की तरफ ले जा 
रहा हैं! 

जब कि महान्‌ अतिकम्ण किये जाने को, मृन से अतिमानस सें 
संक्ान्ति को, बुद्धि केन्‍जों कि अद तक सनोसय सत्ता की मेजर! बनी हुई 
थी-एक दिव्य प्रकाश में ल्पांतरित हो जाने को, प्रथम संभावना होने 
लगी उस क्षण सें,-जब कि वैदिक योग के धीच में आनेवाला ऐसः यह 
आंत गंभोर और कौॉठन समय जाया उत्त समव, हर्यव भोतम राहूगण, 
अपने अंदर अन्त प्रेरित याब्द को लाना चाह रहर है। वह शब्द उसे तया 
अन्‍्यों को उस शत्रित के अनुभव करने में सहायता देगा जो शज्ति अवश्य- 


पे 
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भेव उस संप्रान्ति को कर देगी ओर प्रकाशमान समृद्धि की उस अवस्था 
को ला देगी जिससे कि यह रुपातर-कार्ये प्रारंभ हो सब्ेगा। 

आध्यात्मिक वृषध्टि से देखें तो बेदिक यज्ञ एक प्रवीक हैं उत्त विराद 
तथा व्यक्तिगत क्रिया का जो स्वतः-संचेतन, प्रकाशमान तथा अपने लक्ष्य 
से अभिन्न हो गयी हैँ। विश्व को सारो प्रक्रिया अपने स्वरूप से ही एफ 
यज्ञ है, यह स्वेच्छापुर्दंक किया जाय या अनिच्छापुर्यक। आत्मोत्स्ग करने 
से भत्मपुर्णता की प्राप्ति, त्याग फरने से युद्धि, यहू एक विश्वव्यापक 
नियम है। जो आत्मोत्स्ग करने से इन्कार करता है, तो भी वह विश्य 
को शक्तियों का प्रास तो बनता हो है। “खानेबाला भोकता स्वयं भी 
खाया जाता है” यहू एक अर्थंपू्ण और भीषण उबिन है, निरामें उप- 
निपद्‌ ने विश्व के इस रूप को संगृहीत फर दिया हैं, और एक पूसरे 
संदर्भ में सनुष्यो को देवों के पशु कहा ,गया है। जब इस नियम को 
पहुचान लिया जाता है और स्वेच्छापूर्वक स्वीकार कर छिया जाता हूँ 
*तभी-केवल तभी-इस मृत्यु के राज्य को पार किया जा सकता हैं तथा 
यज्ञ (त्याग) के कर्मों द्वारा अमरता संभव बनायों तथा प्राप्त को जा 
सकती हैं। इसके लिये मानवीय जीवन फो सभो शक्षितयां तथा संभा« 
स्यताएं, यज्ञ के प्रतीक रुप में, विश्य के दिव्य जीवन के प्रति उत्सग कर 
दी जातो हैँ। 

ज्ञान, बल और आनद ये दिव्य जीवन की तीन शक्तिया है; विचार 
और विचार-जनित रचनाएं; संकल्प और संकल्प-जनित क्वार्य, प्रेम और प्रेम- 
जनित समस्वरताएँ ये उनके क्षनुरुप तोन मानवीय क्रियाएं है जिन्हे ऊपर 


+अहमन्नम्‌, अन्नमदन्तमत्नमि) तै. ३.१०-६ 


॒ 


4“प्राणं देवा 'अनुप्राणन्ति, मनुप्या. पद्मदश्व ये॥” ते, २:३-अर्थात्‌ 
देव प्राण फे आधार से हो जोते हैं और वे मनुष्य भो प्राण से हो ,जीवित 
है जो कि देयों के पशु हें। 


। 
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उठाकर दिव्य स्तर तक पहुंचाया जाना हैं। सच ओर झ्ृठ, प्रकाश और 
अंधकार, वैचारिक उचितता और. अनुचितता के इंद्र है ज्ञान की गड़बड़ 
जो कि अहुंंकार-रचित विभाग से पैदा होती है; अहंकार-जनित प्रेम और 
घृणा, सुल्ल जौर दु.ल, हर्ष और पोड़ा के ढूंद्व प्रेम को गड़बड़ें हे; आनंद 
के विकार है; सबलता और तिर्बछता, पाप और पुष्य, कर्मण्यता और ' 
अकर्मष्यता के द्वंद्व संकल्प को गुड़बड़ें है जो कि दिव्य वल को विलेरने- 
बालो हे १ ओर ये सब गड़ब्े इसलियें उठती है, और यहां तक कि 


, हमारी त्रिया की आवश्यदः अंग घन जातो हे, क्योंकि दिव्य जीवन को 


ये निविध शक्षितयां (ज्ञान, बल, प्रेम), अज्ञान के कारण जो कि विभेषत 
फरनेवाल्त हैं, एक दूसरे से अलग हो जाती हुँ-ज्ञान तो बल से, प्रेम 
दूसरे दोनों (बछ और ज्ञान) से। यह अज्ञान हैं, प्रबल विश्वव्यापक 
मिथ्यात्व हैं, जिसे हटाया जाना है। तो सत्य के द्वारा हो वास्तविक सम» 
स्व॒सता का, अखण्ड सौख्य का, दिव्य आनद के अंदर प्रेम की भंतिम 
कृतार्थता या परिपूर्णता का मार्ग खुल सकता है। इसलिये जब मनुष्य के 
अंदर का सकलप दिव्य तथा सत्य से अभिव्याप्त, अमृत. ऋतावा, हो जाता 
है फेवल तभी बह पूर्णता, जिसकी तरफ हम अग्रसर हो रहे हैं, मानव- 
जाति के अंदर सिद्ध की जा सकती है। 

मो जग्नि! बह देव है जिसे मर्त्य के अंदर सचेतन होना है।' उसे 
ही अन्त-प्रेरित शब्द ने अभिव्यक्त करना है, इस द्वारवाले प्रासाद (मदिर) 
में और इस यज्ञ को बेदी पर सुप्रतिष्ठित करमा है। 

केस प्रकार अग्नि को हम हूवि दें?” ऋषि' पूछता है। देने के 
लिये पहां जो शब्द दाशेम' प्रयुव हुआ है उसका शाब्दिक अर्थ है 
बांटें'; .इसका एक गूढ़ संबंध विवेक अर्थ में आनेवालो वश धातु से भी 
है। बस्तुतः यज्ञ एक उपकृल्पन नया विभाजन है, सानबीय कियाओं और 
सुसोपभोगो को _उन विभिन्न विरादू शक्तियों के लिये बांटना है, मिनके 
कि क्षेत्र में वे (मानवीय क्रियाएं और सुखोपभोग) उनके अधिकार से 
ही बाते है। इसी छिये वेदमत्रो में घार बार देवो के भाग का उल्लेख 


हक 
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भाता है। यज्ञकर्ता के सामने समस्या यह होतो है कि बह अपने कर्मों 
की उचित व्यवस्था कैसे करे, उनका उचित विभाग कैसे करे, क्योकि यज्ञ 
हमेशा नियम तथा दिव्य विधान (ऋतु; बाद के साहित्य में जिसे विधि! 
नाम दिया गया है) के अनुत्तार हो होना चाहिये। उचित व्यवस्था करने 
वा संकल्प होना ही, मत्य के अदर उच्च नियम तथा सत्य का शासन 
हो जाय इसके लिये सबसे महृत्त्वपुर्ण तैयारों है। 

इस समस्या का हल निर्भर करता हैँ उचित उपलब्धि पर और 
उचित उपलब्धि प्रवृत्त होती है सच्चे आलोक देनेवाले शब्द से, उस अन्त - 
प्रेरित विचार की अभिव्यक्तित से जो (विचार) द्वप्ठा फे पास बृहत्‌' से 
आता हैं। इसलिये आगे ऋषि पूछता हैँ, “कौनसा शब्द अग्नि के प्रति 
उच्चारित किया जाता हैं?” फौनसा स्तुत्यात्मक दाम्द, पौनसा उप- 
लब्धिकारक छाब्द ? दो शातें पुरी होनी आवश्यक हैं। पहली यह कि वह 
शब्द अन्य दिव्य शवितयों से स्वीकृत होना चाहिये, अर्थात्‌, यह इस स्वरुष 
का होनी चाहिये कि उस अनुभूति को संभाव्यता को खोल देता हो या 
उस अनुभूति के प्रशाश फो अपने अदर रखता हो जिसके द्वारा दिव्य, 
कार्यकर्ता (अर्थात्‌ देव) अपने अपने व्यापारों को मानबीयता झी बहिस्थ 
चेतना फे अंदर अभिव्यदत करने के लिये तथा थहा अपने उन घ्यापारों 
में खुले तौर पर लगे रहने के लिये प्रेरित फ्थि जा सके। और दूसरी 
यह कि यह (झब्द) “अग्नि! के, देदोप्यमान ज्वाला के इस देवता के, 
द्विविध स्वरूप को प्रकाशित करनेयाल्ा होना चाहिये। भाग के दोनों 
अर्थ है, ज्ञान का प्रकाश और कर्म की ज्वाछा। अग्नि एक ज्योति भी 
है और एड शवित भी। 

शब्द आवाः है। यो मर्त्येपु अमृत” ऋतावा। अग्नि! विद्येध रुप से 
भत्यों में अमर हैं) बह अग्नि-ही है बजिसफे द्वारा असीमता के अन्य 
अफाशनान पुत्रा परनपेवा के! जतधिमाधा कोर आत्ममदिस्तार (देवदरीति; देव 
ताति) को-जो कि विरादु तथा मानदीय यज्ञ का उद्देश्य भी हैं और 


उसकी पद्धति भो हँ-सिद्ध करने में समर्थ होते हे। श्योकि 'जग्नि! हैं 


प्र 
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बहू दिव्य सकल्प जो सदा सब वस्तुओं में उपस्यित हैं, सदा विनाश कर 
रहा भर रच रहा हैँ, सदा तिर्माय कर रहा भौर पूर्ण कर रहा है, 
विश्व फी जटिल प्रगति को सदा सहारा दे रहा हैं। यहो हैं जो सब मृत्यु 
और परिवर्तन के बीच स्थिर घना रहता है। यह शाश्वतिक तौर पर 
और अर्थिच्छेद्य शप में सत्य-पुरत है। प्रकृति के अतिम धुघलेपन में, 
भौतिकता को निम्मतम प्रज्ञाशून्यता में, पह सक्‍ल्‍प हो है जो छिपा हुआ 
ज्ञान हैं तथा जो इन सय अधकारपूर्ण मतियो को, यत्रचालित की तरह, 
दिव्य नियम के अनुसार चलने के लिये तथा उनकी प्रदृत्ति का जो सत्य 
हैं उसका अनुवर्तन करने के लिये बाध्य करता हूँ। यही है नो बीज के 
अनुसार वृक्ष को उगाता है और भ्रत्येव कर्म को उच्चित फछ से युक्त 
फ्ररता है। मतुप्य ये अश्ान के अन्धकार सें,>जो भौतिक प्रकृति के 
अथकार की अपेक्षा कम है तो भी उससे अधिक बडा हैं,-पही दिव्य 
सकत्प है जो शासन करता है और पथप्रदर्शय करता है, उसकी अधता 
के अभिप्राथ फो तथा उसको पथश्रप्दता के उद्देश्य को जानता है और 
उसके अदर विराट मिथ्यात्व को जो कुटिल क्रियाएं हो रही है उनमेंसे 
विरादू सत्य की उत्तरोत्तर अभिव्यक्षि फो विकसित करता जाता हूँ। 
भास्व॒र देवों में अकेज़ा वह ही.,है जो बडो चमक के साथ प्रज्वलित होता 
हैं और जो राज्ि के अधकार में भी बसे ही पूर्ण आलोक (दर्शनश्नवित) 
से सुकत रहता है। जैसे कि दिन को जममगाहदो में। अन्य देव हैँ 'उप- 
बुेंधए, उपा दे! साथ जाग्रतेबाज़े। 

इसलिये वह होता (हंवि देनेवाला भर्मत्विज) है, यज्ञ थे! लिये सबल- 
तम या सबसे अधिक योग्य है, वह जो कि, सर्वशदितिमाम्‌ होता हुआ, 
सर्वदा सत्य के नियम का अनुसरण करता हूँ। हमें स्मरण रखना चाहिये 
कि हव्य' हमेशा कर्म! के भर्थ को देता हैँ तथा सन या शरीर का 
प्रत्पेक कस पह सप्तसा गया हैं ल्‍्कि चह विराट सत्ता और विराट इच्छा 
के अदर अपने प्रचुर ऐश्वर्य में से उत्सर्ग करना है। अग्ति, दिव्य सकत्प, 
यह है जो हमारे कर्मों सें हमारे मानवीय सकलप के पीछे खड़ा रहता है। 


पु 


बैद-रहस्प 


जय हम सचेतन होकर हवि देते हैं तब वह सामने भा जाता है; यह 
, वह ऋत्विज हैँ जो सम्भुस निहित किया हुआ (पुरो-हिल) हैं, हदि को 
वधप्रदर्शित करता है ओर इसको फलोत्यादकता का निर्णायक होता है। 
इस स्वत.परिचालित सत्य द्वारा, इस ज्ञाव द्वारा जो कि विदय में 
एक निश्वीत सकलप के रूप में कार्य कर रहा हैँ, घह भरत्यों फे अंदर देवों 
फो रच देता है।'अग्नि मृत्यु से परिवेष्ठित श्वरोर के अदर देवत्व की 
संभाव्यताओ फो आबिर्मूत कर देता है; अग्नि! उन (संमाय्यताओ) को* 
समर्थ वास्तविक रूप तथा परिपूर्ति (सिद्धि) भराप्त फरा देता हैं। बहु 
हमारे अंदर अमर देवो के! जाज्यल्यमान रूपो फो रच देता है। (मंत्र १) 
इस कार्य को थहू इस रुप में करता है कि यह एक विराद शक्ति 
है जो विद्रोह फरनेवालो भानवोय सामग्री पर क्रिया करतो है, जब भी 
जब कि हम अपने अज्ञान में प्रसत होकर ऊध्वंमुप्रो अन्त-प्रेरणा का प्रति- 
रोध फरते जाते हैँ ओर, अपने कर्मों को अहंंकारपुर्ण जोवन के भ्रत्ति सम- 
दित करने फे अभ्यस्त होने फे कारण, अब तक भी दिव्य समर्पण को 
करने के लिये तैयार नहीं होते या अभी तक कर नहीं सरझृते। पर अग्नि 
स्वयं हमारे अंदर विरचित हो जाय यह उसी अनुपात में होता हैँ जिस 
अनुपात में हम अपने अहूंभाव फो दमन फड़ना सोखते हे और यह सीखते हे 
कि प्रत्येक्ष कार्य में हस भहभाव को द्विराद्‌ सत्ता के आंगे शुकने के छिये 
बाध्य फरें और फाये फो छोटो से छोटी क्रियाओं भें सकेतन होकर इसे दिव्य 
सकलप के सिद्ध फरने सें लगावे। इस प्रकार दिव्य सबल्प भानवोय मन के 
अदर उपस्थित तथा सचेतन हो जाता है ओर इसे दिव्य ज्ञान से आलोकित 
कर देता है। इसो प्रकार धह अवस्था प्राप्त फी जाती हैँ जिसपर यह कहा 
जा सकता है फ़ि भनुप्य में अपने परिश्रम द्वारा महान्‌ देखो को रचा। 
संस्कृत का झत््द जो यहां प्रमुस्त हुआ हैँ वह है आ कृणुध्बग्‌! 
“इशुप्वम्‌ से पहले जो आए उपसर्ग भी ऊूगा हैँ वहु इस बिचार को देता 
है कि बाहर को किसो वस्सु को अपने पर खोंच लाना है और अपनो 
स्वक्ीय चेतना के अंदर छाक्वर उसे घड़ता हैं या विरचित करना है। 


थ्ट 


हू अग्नि, प्रकाशपूर्ण संकल्प 


आन्क! अपने व्यतित्रमित आ-भू” प्रयोग के अनुरूप है, आ-भू! प्रयुक्त 
होता हैँ उस अदस्यथा को बताने के लिये जब कि देव अमरता के सस्पर्शी 
के साथ सर्प के पास जाते हैँ जोर, देवता के दिव्य रूप के भावषता के 
रूप पर पडने से, वे उस (मर्त्य) के अदर “होते हे” “बनते है”, माकृति 
पाते है। विरादू शाक्तिया विश्व सें क्रिया करती हूँ और विद्यमान रहतो 
है, मनुष्य उनको अपने पर छेता है, अपनी स्ववीय चेतना में उनकी एक 
प्रतिमा बनाता हैं भौर उस प्रतिमा थों उस जीवन तया शक्ति से सम- 
गम्वित करता है, जो जोवन और शत सर्वोक््द सत्ता ने अपने निज के 
दिव्य रुपो के अदर तथा विश्वशक्तियों के अदर फके हे*॥ 

जब इस प्रकार जैसे घर में धर का मालिद। रहता है उस रुप में 
“अग्नि! भर्त्म के अदर उपस्थित तथा सचेतन हो जाता है तब बहु अपनी 
दिव्यता के वास्तविक स्वरूप में प्रकट होता है। जब हम अधघकाराच्छत्त 
होते हूँ और सत्य घ नियम से अभिद्रोहट कर रहे होते हैँ तब हमारी” 
भ्रगति एक भज्ञान से दूसरे अज्ञान में“ठोकरें खाती हुई प्रतीत होती हैं और 
दुस्त तथां विष्च से भरपूर होतो है। सय के श्रति सतत समर्पणों द्वारा, 
नमाभि , हम अपने अदर दिव्य सकत्प को उस प्रतिमा को रचते हैं जो 
इसके विपरीत श्ञाति से परिपुर्ण है, वयोकि यह निश्चित रूप में सत्य ये 
नियम से युक्त हैं। अत््मा को समरूपताएं जो कि विददचब्यापो आजा के 
प्रति समर्पण द्वारा रचित हुई है, हमें एक निरतिशय शाति गौर निवृत्ति 
प्रदान करती है। और क्योकि वह प्रज्ञा सत्य दे! सरल मार्ग में रखे गये 
हमारे सब कदमों को पथप्रदर्शक होतो है, इसलिये इसको सहायता से हम 
सब स्खलतो [दुरितानि) से पार हो जाते हें) 


*हिन्दू प्रतिमापुजा का यही वास्तविक आद्यय और यही वास्तविक कल्पना 

है, जिसमें इस प्रार महान्‌ वैदिक प्रतोकों को भोतिक रूप दे दिया गया है। 
गृहपति, और “निश्पति' भी, अर्थात्‌ प्राणियों में स्वामी या राजाएर 
#गरीताप्रोक्त सम्तता। 


पद 


चैद-रहस्य 


इसके अतिरिकत, जब अग्नि हमारी मानव-सत्ता के अदर सचेतन ही 
जाता है तो उसके साथ यह भी होता हैं कि हमारे अदर जो देवों को 
रचना हो रही हैँ वह एक वास्तविक प्रकट वत्तु बन जाती है, परदे के 
पोछे हो रहो यस्तु नहों रहतो। हमारे अदर पा सकल्‍प दांद्धितत होते 
हुए देवत्य थे प्रति त्चेतव हो जाता है; इनकी रचना की पद्धति के अति 
जागृत हो जाता है; इस रचना को दिशाओं को अनुभव करने लगता है। 
भानवीय कम बुद्धिपुर्वक संचातित होता हुआ और विश्वक्ञत्रियों के प्रति 
अपित हुआ हुआ तय बोई यन्पत्‌ परिचाल़ित, अभिच्छापूर्षफ दी गयी था 
अपूर्ण एवि नहीं रटता है, विचारशील और निरीक्षणश्ञीज् (द्रप्टा) मन भी 
तब भाग छेनें लगता है और उस पयत्निय सकल्प या उपकरण यन जाता 
हैं। (मत्न २) 

अग्नि सवेतन सता की दांकित है, जिस शाक्षित को झुम सवल्प मास 
से पुयारते है, दहू संकल्प जो भार तया शरीर के ध्याणरों के पोँछे फ्रिया 
फरता है। अग्नि हमारे अदर रहनेबाला बह सबठ (मर्य, मशबत। प्रुरुष) 
देव हैं जो अपने यल फ्ो सब्र आऋ्ामर शक्तियों थे विरोध में लगाता 
है; जो जठता फ्ो रोकता हैं, जो हुदण़ फी थौर शबिर फरे प्रत्येश' असमर्भता 
वो दूर फरता हैं, जो पुएपत्व वी सब न्यूनताओं फो निशाल बाहर 
इरता हैं। भग्ति उसे वास्तविक रूप दे देता है, सिद्ध कर देता है जो 
उसके बिना एक शर्सिद्ध अभीप्सा या निष्फा विचार बया रहता। यह 
गाय का कर्ता (साधु) हैँ, अपनो भद्ठों पर रश्म करता हुआ बहू दिव्य 
शिल्पी हथोंडे परी चोदें लगा रगारर हमारी पूर्णता को रच देता है। 
यहां उसे फहा गया है शि! वह परम सता वा रथी बनता है। वह परम 
और अद्भुत जो गति दरता है और अपने आपको “अन्य की चेतना के 
अंदर”* सिद्ध करता है [यहा चही शब्द अद्भुत! प्रयुक्त हुआ है, जो कि 





*देखो, ऋग्वेद ११७० जिसको व्यापया इस ग्रन्थ छे प्रथम अध्याय 
में आ चुरी है। 


६० हे 


अग्नि, प्रक्ाझपूर्ण सकलप 


इन्तर और अगस्य के सबौद में आ चुका हैं), क्या फो छगामों को 
पकडनेवाले रयोस्पी इस शविति (अग्ति) से हो अपनो उस गति को 
सचालित करता है। मित्र भी; जो क्ि प्रेम तथा अकाश का देवता हैँ, 
ऐसा हो एक रथी है। पयोक्ति प्रेम, जब प्रकाञ्ममय हो जाता है तो बह 
समस्वरता को पूर्ण (सिद्ध) कर देता है जो कि दिव्य क्रिया का लक्ष्य 
है। पर साथ में सकक्‍तप तथा प्रकाश के इस देवता (अग्नि) की शक्ति 
भी भपेक्षित हैं। शवित और प्रेम जब मिल जाते हे और ये दीनो ज्ञान 
क्षो प्योति से आालोकित होते है तब जगत्‌ में परम देव को पूर्ण (सिद्ध) 
कर देते हे। 

सम्हप सर्वप्रदूण आवश्यक वस्तु है, मुण्य वॉध्तविक धंप देनेवाली 
शक्ति है। इसलियें जब भर्त्यजाति सवेतन होकर महान्‌ रूदय की तरफ 
मुह मोडतो हैं और, अपनी समृद्धता प्राप्त शक्तियों को थौ वे पुत्रों दे 
लिये समर्पित करती हुई, अपने अदर दिव्यता को रचने का यत्ल करती 
है तब प्रथम और मुख्य अग्नि ही है जिसके श्रति वह (मर्त्य-जाति) सिद्धि- 
दायक विचार को उत्याषित करतो है, सर्जेनकारों दाब्द को निर्मित करती 
हूँ। क्योकि वे हूँ आर्ये जो इस कर्म को करते हे तथा इस प्रयत्त को 
स्वीकार करते हे-कर्म जो सब कर्मा में वृहृत्तम है, प्रयल णो सब प्रयत्तो 
में महत्तम है,-भोर वहू (अग्नि) है वह झक्ति जो दिव्य किया का 
झआलिंगन करतो हैं ओर उस क्रिया द्वारा वार्म को परिपूर्ण करतो है। वह 
क्या भा है णो दिव्य सवल्प से, अग्ति से रहित हैं, उस अग्नि (सकल्प) 
से जो थम को तथा युद्ध को स्वीकार करता हैं, काप करता बोर जीतता 
है, कष्ट सहत करता और विजय प्राप्त करता है? (मंत्र ३) 

इसलिये यह सकत्प ही है जो उन सब शक्तियों को उच्छिन्न कर 
डालता है जो प्रपत्त को विनप्ट करने में ऊूमी होती हे, यही है जो पद 
दिव्य शव्ितयों में सुमलातम है, जिसमें परम पुरुष में अपने आपको प्रति- 
रूपित दिया हुआ है, इसलिये उसे चाहिये कि बह इन मनुष्यत्पो पात्नो 
में अपनी उपस्थिति प्रदान करे। वहा यह मन को यज्ञ के उपकरण के 


| ६ घर 


बेद-रहस्य 


तौर पर प्रयुक्त करेगा और अपनो उपस्यिति मात्र से उन अन्‍्त'पेरित 
मिद्धिदापकू शब्दों को अभिव्यवत कर देगा जो कि मानो ऐसे रथ है जो 
देवों के सचार के लिये रचे गये हे; और उस विचार को जो कि ध्यान- 
झील 'है आल्रोकित फर देनेवाली वह समझ प्रदात करेगा जो कि दिव्य 
शक्षितयों के रूपों को इसके लिये प्रवृत्त बर देगी कि वे हमारी जागृत 
चेतना के अदर अपनी बाह्य रेखा को बना छे। 

उसके थाद वे अन्य शक्तिशाली देव ज्ञो उच्चतर जोवन के ऐरेवर्यो 
को अपने साथ लाते है,-इनख्र और अश्विनो, उपा और सू्यें, वरण और 
मित्र और अयमा,-अपने आपफे उस रचनात्मक विस्तार के साथ मपुष्य 
के अदर अपने तैजस्थितम वल्ो को घारण कर ले। वे अपने ऐश्वर्य को, 
हमारी म्त्ता के गुह्य स्थानों से बरसाकर, हमारे अदर रच दें इस 
प्रकार कि वे (ऐश्वय) हमारे दिन को तरह प्रकाशमान प्रदेशों में उपयोग 
में लाये जा सके ओर उनकी प्रेरणाएं दिव्यीकारक विचार को ऊपर' दिव्य 
मन में संचालित करती जाय णब तक कि बहू (विचार) अपने आपयो 
उच्च दोष्तियो में रुपातरित न कर दे। (मत्र्‌ ४) 

इस पाचवे सन्न के साथ सुकत समाप्त होता है। इस प्रकार, अन्त'- 
प्रेरित शब्दों में, दिव्य सकल्‍्प, अरिवि, ग्रोतमों के पविन्न गानों हारा स्तुत 
दिया गया है। ऋषि अपने नाम को और अपने बश के नाम फो एक 
प्रतीक शब्द कें तौर पर प्रयुक्त कर रहा है, इसमें “प्रकाशमान” के अर्थ 
में आनेवाला वैदिक गो” शब्द विद्यमान हैं, और शगोतर्मा का अर्य है 
“पर्णत प्रकाशयुक्त॥ जो प्रकाह्पूर्ण प्रज्ञा के प्रचुर ऐड्वर्य को धारण 
कर लेते हैँ (गोतम बन जाते हैँ) उन्हों के द्वारा दिव्य सत्य का स्वामी 
(अग्नि) समग्र रूप से प्राप्त किया जा सकता है तथा ईस हछोऊ में, जो 
कि एक अपेक्षाकृत क्षुद्र रश्मि का लोक हे, स्तुत और सुस्यित किया जा 
सकता है,-गोतमेमि#्रतावा। और जिनके मन शुद्ध है, निर्मे और खुले 
है, जो 'विप्र' है, उन्हों में महान्‌ जामो का, जात छाकों का सत्य ज्ञान 
उदित हो सकता है, जो (जात) लोक इस भौतिक क्लोफ के पीछे छिपे 


! 


द्च्र 


अग्नि, प्रकाशपूर्ण संकल्प 


रहते हे ओर जिनमें से यह (भौतिक लोक) अपने बलों को प्राप्त करता 
और धारण दरता हे,-विप्रेमिर्जातवेदाः ह 

अग्नि जातवेदस्‌ है, जात को आर्थात्‌ 'जन्मों, जात ,(उत्पन्न) छोकों 
फो जाननेवाल्ा है। वह पूर्ण रूप से पांचों लोकों” को जानता है, अपनी 
चेतना में बहु इस सोमित और पराश्चित भौतिक सभस्वरता तक हों 
सोमित भहों है। बह तीन सबसे उच्चतम अवस्थाओ£ में, रहत्यमयों गौर 
के ऊपस्‌ में, चार सौंगों वाले बैल$ के विपुल ऐश्वर्य में भी प्रवेश रखता 
हैं। उस विपुल ऐश्वर्य में से बहू इन आर्य! अन्वेषकों के अंदर प्रकाश 
को पोषण प्रदान फरेगा, उनको दिव्य शक्तियों को प्रचुरता फो परिवर्धित 
करेगा। अपने प्रकाशमय बोधो की उस परिशूर्णता ओर भचुरता के द्वारा 
भ्रह विचार से विचार को, शब्द से शब्द को, जोड़ता जायगा, जब तक 
कि मानवीय प्रज्ञा इतनी समृद्ध ओर समस्वर ते हो जायगी कि वह सहार 
सके क्षौर दिव्य विचार बन जाया (मंत्र ५) 


+ 


*बे खोक जिनमें क्रमशः भौतिक तत्त्व, प्राण-शक्ति, मत, सत्य और 
आनद सारभूत शक्तियां हें। ये क्रम से भू भुव/ स्व महस्‌ और “जन 
था मयस्‌ कहे जाते हें। 

दिव्य सत्ता, खेतन्य, आनंद,-सच्धिदानंद। 

अदिति, असीम चेतना, लछोको कौ माता। 

(दिव्य पुरुष, सब्चिदानंद; तोन उच्चतम अवस्थाएं और चौथा सत्य 
ये उसके चार सोग है। 


दर्रे त 


पाचवा अध्याय 
सूर्य रुबिता, रचयिता ओर पोषक 


ऋग्वेद, मण्डल ५, सूक्‍त ८१ 
मुझ्जते मन उत युठ्जते थियो दिद्ना विप्रस्थ दृहतो विपश्चित'। 
वि होता दधे वयुनाविदेक इन्मही देवस्य सबितुः परिष्ठुति ॥१॥ 
(विप्रा.) प्रकाद्मपुर्ण मनुष्य (मदः युझुजते) अपने सत्र शो योजित 

फरते है. (उत धियः युज्जते) और अपने विचारों को योजित करते है, 
उस [सविता] के प्रति (विप्रस्थ) जो प्रदाशपूर्ण है (यूहतः) जो विशाल 
है, भर (विपद्चिचत.) जो स्पष्ट विचारवाला है। (बयुनावित्‌) सब दृश्यों 
को जानवेबाला, वह (एकः इत्‌) अकेला ही (होशा विदधे) यश की 
शक्तियों को 'ऋम में स्थापित कर देता हैं। (मही) भहान्‌ हैं (सवितु" 
देवस्यथ) सविता देव की, दिव्य रचयिता की (परिप्दुतिः) सब्र बल्तुओ 
में व्याप्त स्वुति॥१॥ 

विश्वा रुपाणि प्रति मुझ्चते कविः प्रासाबीद्‌ भद्र॑_द्विपदे चतुष्पदे। 

थि माकमल्यत्‌ सविता वरेण्योह्तु प्रयाणमुयत्तों वि राजति॥आशा 

(कवि.) बह द्रष्टा (विश्वा रूपाणि) सब रूपो को (प्रत्ति मुझ्चते) 

अपने में धारण करता है, और वह उनसे (द्विपदे चतुष्पदे) ह्विगुण ओर 
चतुर्गुण सत्ता के लिये (भद्दे प्रासावीतू) भद्द को रचता है (सविता) वह 
रचयिता (वरेण्य,) वह परम वरणीय (नाक -वि-अच्यत्‌) दो फो पूर्णत 
अभिव्यवत कर देता हैं, और (उदस. प्रयाणम्‌ अनु) जब वह उपा के 
प्रथाण का अनुसरण करता हुँ तथ (विराजतति) सबको अपने प्रकाश से 
व्याप्त कर लेता हैँ ॥२॥ 

यस्य प्रयाणमन्वन्य इद्‌ ययुददेवा देवस्यथ महिसानभोजसा। 

यः पाथिवाति विभमे स॒ एतशो रजासि देवः सविता महित्वना ॥रे॥ 


६४ 


सर्प सविता, रघयिता और पोषक 


(यस्प प्रयाणम्‌ अनु) जिसके प्रयाण के पीछे पीछे (अन्ये देवा: इस) 
अन्य देव भी (ओजसा) उसकी शवित के द्वारा (देवस्य महिमान ययः) 
दिव्यता की भहिम्ता वो पा छेते है। (यः) णो वह (महित्वना) अपनी महिमा 
से (पाथिवानि रजांत्ति) पाथिव प्रकाश के छोकों फो (विममे) माप डालता है, 
(स॒ देव. सबिता) बह दिव्य रचयिता है, (एतशः) बड़ा तेजस्दी हैं ॥३॥ 

उत याप्ति सवितस्त्रीणि रोचनोत सुर्यस्थ रह्सिनिः समुच्यसि। 
उत राजोसुभपतः परीणस उत मित्रो भवप्ति देव घर्ममिःतटत 

(उतत) और -(सवितः) हे सविता देव! तू (त्रीणि रोचना) तीन 
प्रकाशमान छोकों में (याँसि) पहुचता है। (उत) और तू (सूयस्य 
रश्मिभिः) सूर्य को #किरणों द्वारा (समुच्यसि) सम्यकृतया ध्यक्त किया 
गया है। (उत) और तू (रात्रोम्‌) रात्रि को (उभयतः) दोनों पाश्वों 
से (परोयसे) घेरे हुए हैं; (उत) और (धम्मभिः) अपने कर्मों के नियमों 
द्वारा, तू (देव) हे देव! (मित्र: भवसि) प्रेम का अधिपति होता हैँ॥४॥ 

उतेशिपे प्रसवस्‍्य त्वभेक इद्ुत पूषा भवत्ति देव यामभि.॥ 
उतेद विश्व भुवनं वि राजसि द्यावाश्वस्ते सवितः स्तोममानशे ॥५॥ 

(उत्त रवमू एक: इत) और स्‌ अकेला ही (प्रसवस्य ईशिये) प्रत्येक 
रचना फरने के लिये शतितिमान्‌ हैं (उत देव) ओर है देव! (यामभिः) 
गतियो द्वाश तू (पूषा भवसि) पोषक बनता है। (उत) जोर तू (हद 
विश्वम्‌ भुवर्त) सभूतियों के इस संपूर्ण जगत्‌ को (विराजप्ति) धुर्णतया 

: प्रकाशित करता है। (श्यावाइवः) श्यावाश्व दे (सवित-) हे सबितः) 
(ते स्तोमम्‌ आतदी) तेरे स्तोम को आप्त कर छिया है पा 


$ , “अनुवाद मुहावरेदार और साहित्यिक हो तथा भूछ में जो आशय 
"और एकलयता है वह अनुवाद में ठोक वेसे हो भा भायं॑ इसके छिये 
संस्कृत के शब्दों को आवश्यकतानुसारं कुछ परिवर्तित कर छैने की स्वतंत्रता 
अपेक्षित है। इसलिये म॑ने इत संस्कृत के बादयांझो का अधिक शाब्दिक 
अनुवाद अपने भाष्य में (यहां मंत्रार्थ में म देकर) दिया है। 


द५ 


वेद-रहस्य 


भाष्य 

दस्त अपने चप्रफोले गणों (मस्तो) सहित, ओर आर्य के यज्ञ को 
परिएुर्ण करनेबाला दिव्य शक्ति 'भग्नि-ये दोनों वैदिक सम्रदाय के सबसे 
महत्वपूर्ण देव हैं। अग्नि से आरभ होता हैँ और अग्नि पर ही समाप्ति 
होती है। यही सकल्‍्पारि, मो जझानरूप भो है, मनुष्य के अमरता को 
लक्ष्य रखकर किये जानेवाले ऊध्वंमुख प्रयत्त का प्रारभ फरनेंवाला है, 
इसी दिव्य चेतना को, जो कि दिव्य दावित भी है, हम अमत्य सला के 
मूछ आधार के तौर पर अत में पहुचते है। ओर इन्द्र स्वर्लोक का अधि- 
पति, हमारा मुख्य सहायक है, जो बह प्रकाद्ममान प्रज्ञा हैं जिसमें कि 
हमने अपनो धुघली भौतिक मनोवृत्ति फो रुपातरित कर देना है ताकि 
हम दिव्य चेतना को प्राप्त करने फे योग्य हो जञाय। इन्द्र और मधछ्त हूँ 
जिनके द्वारा यह रूपतर सिद्ध होता हैं। मस्त हमारो पाशविक चेतना 
को, जो कि प्राण-सन के आबेगों से बनी होतो हैँ, पकडते है, इन आदेगों 
को अपने प्रकाशों से समन्वित करते हे ओर इन्हें सत्ता फो पहाडी पर 
स्व के लोक की तरफ तया इन्द्र के सत्यो की तरफ हाक ले जाते है। 
हमारा मानसिक उत्क्मण इन “पशुओं से आरभ होता हैँ, ज्यों ज्यो हम 
आरोहण में प्रगति करते है, थे पशु सूर्य बे' जगमगाते पशु, गाव ', किरणें, 
बेद की दिव्य गोएं, चन जाते हे। यह हूँ बैंदिक प्रतीक-चर्णना का आध्या- 
त्मिक तात्पयें। 

लेकिन, तो फिर यह सुर्य फोन है जिससे कि ये किरणें निकलती. हे ? 
बहू सत्य का अभिषति है, आलछोकप्रदाता-सूर्य-है, रचयिता-सविता- 
है, पुप्टिदायक-प्रूधा-है। उसकी किरणें अपने स्वरुप में स्वत प्रकाश ज्ञान 
(र८एट४धणा) को, अन्त प्रेरणा (उग्र5ज़ा2(0त) फो, अन्‍्तर्ज्ञान 
(7।व7७00) को, प्रकाइपुर्ण विवेक (]परशात्र0प४ ताइटशाशशशा।) 
की अतिमानस क्रियाएं है और दे चारो मिलकर उस सर्वातिशए्यो 
तत्व की क्रिया फो बनाती हे जिसे देदात विज्ञान'ं कहता है और जिसे, 
देद में ऋतम्‌', दिव्य सर्त्य कहा गया है। परतु ये किरणें सानवीय 


६६ 


वे 


पृर्ये सविता, रचयिता और पोपक 


सनोवृत्ति के अंदर भी अबतरित होती है तया इसके ऊर्पयप्रदेश में प्रकाशमण 
प्रज्ञा के लोक को, स्व. को, जिसका इन्द्र अधिपति हैं, निर्मित करती हैं। 

क्योकि यह /विज्ञान' एक दिव्य शत है, कोई मानवीय शवित नहीं। 
मनुष्य का सत्र स्वत प्रकाश सत्य से निमित हुआ हुआ नहीं है, जेसा कि 
दिव्य मन होता हैं; यह तो एक इन्द्रियाधिष्ठित मन है जो सत्य फो 
ग्रहण कर 'तथा समझ! तो सकता हैं, पर सत्य के साथ एकरूप नहीं 
हो सकता। इसलिये ज्ञान फे प्रकाश ने कुछ इस तरह से अपने को परि- 
वर्तित करके हमारो इस मानदोय बुद्धि (समझ) के अंदर आना है जिससे 
इस (ज्ञानप्रकाश) के रूप हमारो भौतिक चेतना की क्षमताओं और सोसा- 
ओ के उपयुक्त हो सके। ओर इसे यह करना हैं कि यहू हमारी मानवीय 
बुद्धि को क्रमशः आगे ले जाकर उसके वास्तविक स्वरूप तक पहुंचा दे, 
हमारे अदर सानसिक विकास के लिये उत्तरोत्तर आनेवाली उत्कर्ष को 
अवस्थाओं को अभिव्यकतत करता जाय। इस भ्रकार सूर्य को फिरणें, जब 
कि वे हमारी मानसिक सत्ता को निर्मित करने के लिये यत्न करतो है, 
मनोवृत्ति के तोन क्रमिक छोकों को रचती हे जो कि एक दूसरे वे ऊपर 
स्थित होते है,-एक तो सवेदनात्मक, सौंदर्य और भावप्रधान मन, 
दूसरा विशुद्ध बुद्धि, तोसरा दिव्य प्रक्ना। मन- के इन त्रिविध छोको को 
परिएणणता और सपच्नता सत्ता के केवल विशुद्ध मानसिक लोक में नियास 
फरतो है, जहां थे (लोक) तीनों आकाशो, तिस्रो दिव, से अपर उनको 
तीन रोचनाओ, नीणि रोचनानि, के रूप में जगमगाते हे। पर उनकाए 
प्रकाश भौतिक चेतना पर अवतरित होता है ओर इसके छोकों में, वेदोक्त 


+ समझ या बुद्धि के लिये वेदिक शब्द है धो अर्थात्‌ वह जो कि 
ग्रहण करती है और ययास्थान धारण करती है। 
4 स्पष्ट ही हमारी सत्ता का स्वाभाविक कछोक भोतिक चेतना हैं, 


पर अन्य लोक भी हमारे छिये खुले है क्योंकि हमारी सत्ता का अश 
उनमेसे प्रत्येक में रहता है। ; 


रु 
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धा्थिवानि रजांसि', प्रकाश के पराथिय छोकों में, तदनुरुप रचनाओों फो 
बनाता है। ये पाधिव छोक भी त्रियरुण है; तिस्र पृथिवी, त्तीम पृथिवियां] 
झौर इन सब छोज्ों वा सविता सूर्य रचपिता हैं। + 
इन विविध आध्योत्मिफ स्तरो, जिनमेंसे प्रत्येक को एक स्वतत्न लोक 
भाना गया है, के रूपफ में हमें बेदिफ ऋषियों के विचारों की एक कुंजी 
मिल जाती हैं। मानव-व्यक्षित सत्ता की एक संगठित इकाई हैं जो विश्व 
के रचनाविधान को प्रतिविबित करतो है। यह अपने अदर उसी अवस्था- 
प्रभ फो और उसो शक्तियों फे खेल को दोहरातो है। सनुष्य अधिकरण 
होकर सब लोकों को अपने अंदर रखे हुए है, और आधेय होफर वह सब 
लोकों में रखा हुआ है। सामान्यतः ऋषि अमूर्त की अपेक्षा मूर्त रुप में, 
चर्णन फो अधिक पसंद करते है, और इसलिये भौतिक चेतना को ये 
भौतिक छोक-भूट, पृथिव्वी-के नास से यण्त फरते है। विशुद्ध मानसिक 
चेतना फो वे 'यौ' नाम से फहते हैँ, जिस दो का स्व: अर्थात्‌ प्रकाशमान 
सन ऊध्वप्रदेश हैं। सध्यस्थ फ्रियाशोल, प्राणमय या वातिक चेतना को ये 
या तो अन्तरिक्ष, अर्थात्‌ अन्तराल् में दिलायो देनेवाला, या भुका/ नाम 
देते है,-जों 'अस्तरिक्ष' था 'भुव. वे विविध व्रियामय लोक है जो पृथियी 
» के निर्मापक होते है। 
क्योकि ऋषियों के विचार में लोक मृस्य रूप से तो घेतना को रचता 
है, वस्तुओं की भोतिक रचना यह फेवल ग्रौष रूप से हैं। छोक लोक है, 
बहू एक प्रफार हैँ जिसमें सचेतव सत्ता अपने आपको निरूषित करती हैं, 
कल्पित करतो है। और छोक के रुपो का रचयिता है कारणात्मक सत्य, 
जिसे कि यहा सविता सूर्थ भामक देवता द्वारा प्रसूट् किया गया है। 
क्योकि महु असीम सत्ता के अंदर रहनेवाल्ा कारणात्मक विचार ही है,- 
विचार जो कि कोई निर्दस्तुक नहीं कितु चास्तविक और पियामय है. 
जो नियम का, शब्तियों का, वस्तुओं शो रचनाओं का तथा उनकी संभाव्य- 
ताओं के निश्चित रूपों में तथा निश्चित प्रक्रियाओं द्वारा कार्यकरप सें 
परिणत होने का मूल स्रोत होता है। चूकि यह कारणात्मक विचार सत्ता 
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की एक वास्तविक दार्ति है इसलिये इसे सत्यम्‌, अस्तित्व में सच्चा, कहा 
गया हैं, चूकि यह सब क़ियाज्ञीकृता तया रचना का निशचायक सत्य है 
इसलिये इसे ऋतमभू, गति में सच्चा, वहा गया हैं, चूकि यह अपनी मात्म- 
दृष्दि में, अपने क्षेत्र में तथा अपनो क्रिया में विस्तो्ण और असीम है इस- 
लिये इसे वृहतृ/ विज्ञाऊ या विस्तृत, कहा गया है। 

सब्िता सत्य द्वारा रचयिता है, पर रचयिता इन बवों में नहों जैसे 
कि कृत्रिस तौर पर कुछ बनाया जाता है या मशोतर से कुछ बस्तुए तैयार 
की जाती है। सविता शब्द में जो धातु हैं उसका अर्थ है अदर से धकेलना, 
आगे प्रेरित कर देमा या धाहर फो निकालना,-इसमें रचना मे अर्य में 
प्रयुक्त होनेवाले सामान्य शब्द सृष्टि का भाव भी है।-भौर इस प्रकार 
यह उत्पत्ति के अर्य को देती हँ। दारणात्मः विचार की छिया कृत्रिम 
तौर पर निर्माण नहीं करती बल्कि तपस्‌ द्वारा, अपनी स्वपीय सत्ता पर 
चेतमा के दवाव द्वारा, उसे ही अभिव्यक्त फर देती है जो इसके अदर 
छिपा हुआ है, जो सभाव्य रूप में अप्रत्यक्ष पडा है और जो सत्य रूप 
में पहले से हो परात्पर के अदर विद्यमात है। 

होता यह हैं कि भोतिक जगत्‌ फो शवितिया और“ प्रक्रियाए, जैसे कि 
प्रतीक में, उस अतिभौतिक क्रिया ये! सत्यो को दोहराती है जिस (अति- 
भौतिक) क्रिया द्वारा इस (भौतिक जगत्‌) का जन्म हुआ हैं। और चूकि 
हमारा आन्‍न्तरिक जीवन और इसका विकास उन्हों शक्तियों से और उन्हीं 
प्रक्रियाओं से शासित होता है. जो कवि भौतिक और अतिभौतिक लोफझो 
में एक सी है, इसलिये ऋषियों ने भौतिक प्रकृति को घटनाओं ही को 
आन्तर जीवन के व्यापारों के लिये प्रतीक रुप से स्वीकार कर लिया 
और यहु उनका एक कठिन कार्य हो गया कि वे उन आन्तर जीवन के 
वब्यापारों का एक ऐसी पवित्र फब्निता की मूर्तत भाषा में वर्णन करें जो 
कि साथ ही देवो क्यो इस दृश्य जगत्‌ को शझक्तिया सानरर की जानेबाली 
बाह्य पूजा के प्रयोजन को भो सिद्ध दरे। सौर बल (भोतिक सूर्य को 
शक्ति) सूर्य देवता का ही भौतिर रूप है; जो देवता प्रकाश और सत्य 
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का अधिपति हूँ, यह इस संत्य द्वारा हो होता है कि हम अमरता को 
प्राप्त फर पाते है, वहु अमरता जो वैदिक साधना का अतिम लक्ष्य है। 
इसलिये सूर्य और सूर्य को किरणों के, उदा और दिन और रात्रि के, 
तथा प्रकाश व अधकार इन दो छुवो के बोच में गुजरनेवाले भ्ानव जीवन 
के रूपक को ढेकर आये द्रष्टाओं में मानवीय आत्मा के उत्तरोत्तर वृद्धि- 
शील प्रकाश को निरूपित किया है। सो इसी भ्रकार अधि के परिवार 
का द्यावाश्व इस सुकत में सविता को, रचयिता, पोषव' प्रकट बरनवाठे 
की, स्तुति कर रहा हूँ। 

सूर्य सत्य फे प्रकाशों से मन को य विचारों फो आलोकित परता है। 
बह विप्र है, प्रकाशमान है। और मह वह है जो अपनेपन के तथा अपनी 
परिस्थिति के घरे से घिरो हुई चेतना में से व्यक्तिगत भानवीय सन 
को छुडाता हैं और उसको सोमित गति को विद्ञाल कर देता है, जो 
सीमित गति इस सन पर इसलिये थुप गयी हैँ क्योकि यह अपने निजी 
व्यक्तिभाव में हो पहले से सिमण्न या प्रस्त पडा है। इसलिये वह बृहत्‌« 
है, विशाल है। पर उसका प्रकाश घुधला प्रकाश नहीं है, न ही उम्तको 
विशञालूता अपनेकों तथा विषय को गडबड, अस्पष्ट तथा द्रदित दृष्दि से 
देखने के कारण बनी होतो हैँ वह तो अपने अदर वस्तुओं के-उनके समु- 
बायी रूप में तथा अल्य मलग अवयबों और उनके परस्पर सबधो सहित- 
स्पष्ट विदेक को रखता हूँ। इसलिये वहू विपश्चित है, विचार में स्पप्ठता- 
युक्त हैं। मनुष्य ज्यों हो इस सौर ज्योति के कुछ अछ् फो अपने में 
ग्रहण करते छगते हे तो वे अपनी सपुर्ण सनोवृत्ति को ओर इसको विचार- 
सामग्री को उनके अदर जो दिव्य सूर्य की सचेतन सत्ता है उसके प्रति 
संयोजित करने का यत्त करते है। कहने का अभिप्राप यह है कि (वे 
अपनी सारी घुथलो (तसमोग्रस्त) मानसिक अवस्था को और अपने सारे 
भाजत विचारों को, अपने, अद्धर अभिव्यक्त हुए, इस प्रकरण के शण्य श्प्नो। 
पोजित कर देते है, जोडते हैँ, ताकि बह प्रकाश मन के घृधलेपत को 
मिमलता में परिणत वर दे तथा विचार के भ्रमो को उन सत्यो में बदल 
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दे जिन सत्यो के वे (विचार-भ्रम) विक्ृत रूप में प्रदर्शक है। यह जोडना 


(युज्ञजते) उनका योग हो जाता है। “दे मन को थोजित करते है, और 
वे अपने विचारों को योजित करते हे, वे जो कि प्रकाशमान (विप्र) हे, उसके 
* (मर्यात्‌ उसके प्रति या इसलिये ताकि थे उसके अग बन सके या उससे 
सबद्ध हो सकें) जो कि प्रकाशमान (विप्र), विज्ञाल (बृहत्‌), और स्पष्द 
विचारोवाला (विपक्षिततु) है //* 

तब्र वह्‌ सत्य का अधिपति उसे सौंपी गयों सब भानवोय शक्तियों 
फो सत्य फे नियमों के अनुसार व्यवस्यित कर देता हैं; क्योंकि वहू मनुष्य 
के अदर॑ एकमान और सर्वोपरि शवित हो जाता है जो कि सब ज्ञान और 
कर्म को शासित करता है। विरोधी शवितियों से विध्नित मं होता हुआ, 
बहूँ पूर्ण तोर से शासन फरता हैं, क्योकि बहू सब अभिव्यक्षितयों को 
जानता है, उनके कारणों फो समझता है, उनके निधम और पद्धति से 
युक्‍त होता है, उनको उचित परिणाम के लिये बाध्य करता है) मनुष्य 
के अदर ये ,यज्ञिय शक्तिया (होत्रा ) सात है, जिनमेंसे प्रत्येक सनुष्य की 
आध्यात्मिक सत्ता के घटक सात तत्तवों-अर्यात्‌ दारीर, क्ीवत (प्राण), 
मन, विज्ञान (507शग्राग70), आनंद, सक्ल्प (चित) और सारभूत 


*“पुल्जते मन, उत युझुजते घिय। विप्रा, विप्रस्य-्वृहत -विपश्चित ।” 
(विप्रस्य', 'बृहत, 'विपक्चित ” इनमें विभक्तित पष्ठी है इसलिये इनका 
अर्य होगा कि “विप्र के, बृहत्‌ के', 'विपश्चित्‌ के। इसलिये शब्दार्य 
करते हुए के! ऐसा पष्ठीपरक अर्थ ही किया है, पर आगे कोष्ठ में अर्थ 
स्पष्ट कर दिया है कि 'विप्र, वृहत्‌, विपकश्चित्‌ के! इसका अर्य है “विप्र/ 
घुहुतू, विपद्चित्‌ के प्रति!। अयवा, यह बावमरचता ऐसी है कि “विप्रस्य 
बूहत, विपश्चित” के आगे /भवितुम्‌' का अध्याहार करने से जो बर्थ 
निकलता है वही इसका आर्य होगा कि 'विद्र, बृहत्‌, विपश्चित्‌ का हो 
सबने के छिये, अर्थात्‌ इसलिये कि उसके अग वन सके था उससे सबद् 
हो सके। -अनुवादक 
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सत्ता (सत्‌)-से प्रमश सवध रणती है। उनकी अनियमित किया या 
मिथ्या सबध ही, जो कि मन के अदर ज्ञान के तमोग्रस्त हो जाने से पैदा 
होते हे भौर कायम रहते हे; सब स्खलतनो और दुछों फे, सब पापमय 
फियाओं और पराएमय अवस्थाओं के फारण है। सूर्य, ज्ञान वा अधिपति, 
उनमेसे प्रत्येक यो यज्ञ में उसके उचित स्थान में स्थापित कर देता हैं। 
“सब दृश्यजात फा शाता अकेला यह यज्ञिय झकितियों फो क्रम सें स्थापित 
फर देता है”, वि होत्रा दथे वयुनावित्‌ एक इतू। 

मनुष्य इस प्रकार अपने अदर इस दिव्य रचायता को विज्ञाल और 
सर्वब्यापी रतुति पर-थह ऐसा ही है ऐसे दृढ़ श्रद्धापूर्ठक्ष फघन पर-जा 
पहुचता है। यह इसो सदर्भ में सकेतित कर दिया गया है. और अगली 
ऋचा में तो और भो अधिक स्पष्टला के साथ निर्दिष्ट फर दिया गया 
है कि इसका परिणाम यह होता है कि मनुष्य को पूर्ण सत्ता थे जरत्‌ 
को एक उचित और सुखमय रचना-क्योंकि हमारी सारो ही सत्ता एक 
सतत रचना ही हँ-होने छगती है। “महान्‌ है देव सदिता यो व्यापक 
स्तुति”, मही देवस्य सवितु परिप्ठुति ॥ (मंत्र १) 

सूर्य द्रष्टा है, प्रफ् फरनेवाला है। उसका सत्य अपने प्रकाश में 
वस्तुओं के सब रूपो को, सब दृग्गोचर विषयों को और अनुभूतियों को 
जिनका बना हुआ हमारा यह जगत्‌ है, विराद्‌ चेतना को उन सब्र आकृति- 
यों को जो हमारे अदर और हमसे बाहर है, लिये हुए है। यह उनके 
अदर के सत्य को, उनके अभिप्राय को, उनके प्रयोजन को, उनके ओऔचित्य 
त्या ठीक प्रयोग को प्रकट करता है। यज्ञ वी शफ्तियों फो समुचित 
प्रकार से क्रम में स्थापित करता हुआ यह हमारी समग्र सत्ता के मियम 
के तौर पर भद्र को रचता या पैदा करता हूँ। क्योकि सभी बस्तुए अपनी 
सत्ता का कोई समुचित कारण रखतो हे, अपना उत्तम उपयोग और अपना 
उचित आनद रखती हे) जब वस्तुओं 'के अदर महु सत्य शा लिया नाता 
हैं और उपयोग में के आया जाता है तब सब यस्‍्तुए आत्मा के छिये 
भद्द को पैदा कर देती है, इसके आनद को बढ़ा देती है, इसके ऐेदवर्य को 
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विश्ञाल कर देती है। और यह दिव्य क्रान्ति दोनों के अंदर होती हैं, 
निम्न भौतिक सत्ता के अंदर (द्विपदे) तथा अपेक्षाकत्त अधिक पूर्ण उस 
आन्तरिक जीवन के अंदर (चतुष्पदे), जो कि अपनी अभिव्यदित के, लिये 
इस (भ्रैतिक जोवन) का उपयोग करता है!। “वह द्रप्टा सब रुपों को 
धारण करता हैं, वह ह्विगुण (द्विपद) के छिये और चतुर्गुण (चतुप्पद) 
के लिये भ्रृद्ध को प्रकट कर देता (रच देता या अभिव्यक्त कर देता ) 
है”, विह्वा झृपराणि प्रति मुज्दते कवि, भद्र प्रास्ताचीद्‌ द्विपदे चतुप्पदे। 
इस नवीन रचना को पद्धति सूकत के झोप भाग में वर्णित को गयी 
हैं। सूर्य, रचपिता धत्कर, परम वरणीय बनकर, हमारी मानवीय चेतना 
में उस (चेतना) के छिपे हुए दिव्य शिखर को विशुद्ध सत्र के स्तरों पर 
अभिव्यवत्त कर देता है और हम इस योग्य हो जाते हे कि अपनो भौतिक 
सत्ता को पृथिवी पर से ऊपर की ओर देख सके और हम अज्ञानरुपो 
रात्रि के अंधकारों से छूट जाते है। वह, प्राकृतिक सूर्य की तरह, उपा 
के भ्रयाथ का अनुरारण करता है तथा हमारी सत्ता के सब प्रदेशों को, 
जिनके ऊपर इसका प्रकाश पड़त्य है, यह आलोकित कर देता है; क्योकि 
* इससे पहले, कि स्वर्थ सत्य, अतिमानस तत्त्व, इस निम्न सत्ता पर अधि- 
कार पा ले, हमेशा मानसिक प्रकाश का पहले आना अपेक्षित होता है। 
* “वहू रचयिता,' बहू परम वाछनोय, सारे दो को अभिव्यक्त कर देता है, न्‍ 
और उपा फी अप्रमुख गति (प्रयाण) के बाद या उसके अनुसार अनुगमन 
करता हुआ व्यापक रूप में प्रकाशित हो उठता हैँ”, वि नावमख्यत्‌ सविता 
बरेण्य,, अनु प्रयाणमुपसो विराजति। (मंत्र २) 
सब अन्य देव सूर्य के इस प्रयाण में उसके पीछे पीछे आते है और 
थे उसके प्रकाश को शक्ति द्वारा उसको वृहत्ता को पा छेते हं। अभिप्राय 
।/ह्विपदे” और “चतुष्पदे” शब्दों के प्रतीकवाद को इससे भिन्त भी 
व्यास्या की जा सकती हैं। यहां इस विषय में विवाद उठाबे तो यह 
बहुत अधिक स्थान से सेया। 
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यह कि जब सनुत्य के अदर सत्य और प्रकाश का विस्तार हो जाता है 
तब उसके साथ साथ अन्य सब दिव्य शकितिया या दिव्य सभाव्यताएं भो 
उसके अदर विस्तारित हो जातो हैं, भादर्श अतिमानस तत्त्व (विशान) 
“के बल द्वारा वे उचित सत्ता, उचित क्रिया और उचित ज्ञान की उसी 
असीम विदश्वाल्ता को पा लेती हूँ। सत्य जब अपनी विद्यालता में होता 
है लव सबको असीम और विराद जीवन के रुपो में ढाल देता हैँ, सीमित 
देयक्तिक सत्ता को हटाकर उसके स्थान पर इन्हे ला देता हैं, भोतिक 
चेतना के लछोकों को जिन्हें कि सविता बनकर इससे रचा था, उनको 
दास्‍्तविक सत्ता के ह्वरुपों में माप देता है। यह भी हमारे अदर एक 
रचना ही हैँ, यद्यपि असल में यहू फेवल उसे व्यक्त करता हैँ जो पहले 
से ही विद्यमान है पर हमारे अज्ञान के अधकार से ढका हुआ है,-ठोक 
उसी तरह जैसे कि भौतिक पृथिवी के प्रदेश भधकार के कारण हमारी गाज़ों 
से छिपे होते हें, पर तब प्रकट हो जाते है जब कि सूर्य अपने प्रयाण में 
उपा फा अनुसरण करता हूँ और एक एक करके उन पार्थिव प्रदेशों को 
दृष्टि के आगे मापता चलता है। “जिसके प्रयाण या अनुसरण करते हुए 
भय देव भी, उसफी शक्षित द्वारा, दिव्यता को महत्ता को पा हेते हैं। 
दीोप्तिमानू बहू सविता देव अपनी महत्ता द्वारा प्रकाश के पायिव्‌ छोकों 
को पूर्ण तौर से माप देता है”, यस्य प्रयाणमनु अन्ये इद्‌ ययु, देवा देवस्य 4 
महिमानम्‌ ओजसा। य॑ पाथिवानि विममसे, स एतश , रजासि देव सविता 
महित्वता ॥ (सत्र ३) 
परतु यह केवल हमारी भोतिक या पार्थिव चेतना ही नहीं है जिसे 
यहू दिव्य सत्य इसको पूरी क्षमता तक आलोकित करता हैँ और इसे पूर्ण 
किया के छिये तेयार कर देता है। पर यह विशुद्ध मन के तोन प्रकाशमान 
लोको (त्रीणि सोचना) फो भी व्याप्त करता है, यह हमारे अदर सबेदनों 
और भावोहेगो फो, घज्ञा को, अन्‍्तज्ञनात्मक बुद्धि यो सब दिव्य सभाव्य- 
ताओ के सस्पर्श में ले आता हैँ और उच्चतर शक्तियों को उनको सीमा 
से तथा भौतिक जगत्‌ के साथ उनके सतत सपर्क से छुडाता हुआ यह 
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हमारी समस्त मानसिक सत्ता को परिपूरित कर देता है। इसको कियाए 
अपनी पूर्णतम अभिव्यक्ति की पा लेती है, वे सुर्य की किरणों हारा, 
अर्थात्‌ हमारे अदर व्यक्त हुए दिव्य अतिमानस तत्व (विज्ञाम) की पूर्ण 
दीप्ति हारा, पूर्ण सत्य के जीवन में आकर इक्टूढी हो जाती हैं। “और 
है सबित । तू तीत प्रकाद्ममान॑ लोक्षों में जाता है, और तू सूर्य को 
किरणों द्वारा पूर्ण तौर से अभिव्यकत किया गया है (या, किरणों द्वारा 
एक जगह इकट्ठा कर दिया गया है)”, उत यासि सबित न्रीणि रोचना, 
उत्त सूर्यस्प रश्मिभि समुच्यसि। 

तब यह होता हैं कि अमरता का, प्रकाशित ुए सब्चिदानद का, उच्च 
साम्राज्य इस लोक में पूरे तोर से चमक उठता है। इस अतिमानस स्वत - 
प्रकाश की ज्योति में उच्च और निम्न का बैर ज्ञात हो जाता है। अज्ञान, 
शत्रि, हमारी पूर्ण सत्ता के दोनो पाद्यों में, न कि केवल एक पाएर्व में 
जैसी कि हमारी वर्तमान अवस्था में है, प्रकाशित हो उठती है। यह उच्च 
साम्राज्य आनद के तत्व में प्रकट होता है; जो आनद फा तत्त्व हमारे 
छिये मित्र देवता से दोतित होनेवाछा प्रेम और भ्रकाग्न का तत्त्व हैं। सत्से 
का देवता (सबिता) जब बह अपने आपको पूर्ण देदत्व में प्रकट करता 
है, आनंद का देवता (पिन्न) हो जाता हैं। उसको सत्ता का सियम, 
उसको बत्रियाओं को नियमित फरनेवाला तत्त्व, प्रेम रूप धारण करता हुआ 
देखा जाता है, क्योंकि ज्ञान तया क्रिया वेः उचित व्यवस्था में ता जाने 
पर प्रत्येक ही वस्तु यहा भद्द, ऐश्वर्यं, आनंद के रुपो में परिवर्तित हो 
जाती है। “और तू रात्रि को दोनों पाइथों से घेर छेता हैं, ओर हे देव ! 
पतूं अपनी क्रिया के मियमों से मित्र घन जाता है”, उत रात्रीमुभयत परी- 
यसे उत्त मित्रों भवसि देव धर्मभि | (भनत्र ४) 

दिव्य सत्ता का सत्य अतत अकेला हमारे अदर सब रघनाओ का 
एकमान अधिपति हो जाता है, मोर अपने सतत अभ्याग्मनो द्वारा या अपनी 
मिरतर प्रगतियों द्वारा वह रचयिता पोषक बन जाता है; सविता पूषा बन 
जाता है। वहू एक सतत, उत्तरोत्तर प्रगतिशील रचना के द्वारा हमें समृद्ध 
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करता चलता है; जब- तक कि चह हमारी सभूति के (जो कुछ हुआ है 
उसके) समस्त लोक (विश्व भुवतम्‌) को आलोकित नहीं कर देता। 
हम बढ़ते हुए प्रूर्ण, विराद, असोम हो जाते है। इस प्रवार इयावाइव 
आजनेया सविता को अपनी सत्ता के अदरु स्तुत-सुस्थापित-कर छेने सें 
सफल हो पसठझा है, उस सदिता को जो कि आलोकप्रदाता सत्य है, रचयिता 
है, प्रगतिशील है, मनुष्य का पोषक हैं-जो मनुष्प को अहभाव को सीमा 
में से निकालकर व्यापकता में परिणत कर देता हैं, सोमित से हृदाकर 
असीम कर देता हैं। “बोर तू अकेला हो रचना के छिये शब्ित रखता 
है। और हे देव ! तु गतियों हारा पोषक बनता है, और तू इस समस्त 
लोव' को (भुवनम्‌, शाब्दिक अर्थ हैँ सभूति फो') पूर्णत प्रकाशित कर 
देता है। श्यावाश्व ने, हे सवित ! तेरे स्ववन को प्राप्त फर लिया है”, 
उतः ईशिये प्रसवस्य त्वमेवा इतू, उत पूषा भवसि देव यामभि । उत इंद 
विश्व भुवन विराजसि, ध्यावाश्वस्ते सवित स्तोममानशे॥ 
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ऋग्वेद, मण्डल ३, सूउत ६१ 
उधो वाजेन वाजिनि प्रच्ेता: क्तोम॑ जुपस्थ गृणतो मघोनि। 
पुराणों देवि युवत्तिः पुरधिरनु ब्र॒त॑ चरप्ति विद्ववारे॥१॥ 
(उषः) है उपा ! (वाज्ेन वाजिनि) हे सारतत्त्व के भण्डार से समृद्धि- 
शालिनि ! (प्रचेता:) प्रचेता! तू (यूणतः) जो तुझे अभिव्यपत्त करता 
हैं उसके (स्तोमं) स्‍्तोम को, स्तोत्र-यचन को (जुप्स्व) सेवन कर, 
(भघोनि) हे विपुलतासंपन्ने ! (देवि) है देवि ! (पुराणी युवतिः) जो 
पुरातन होती हुई भी सदा युवतों है (पुरन्धि ) .तू बहुत विचारोंबाली 
होकर (भ्रतम्‌ अनुचरसि) अपने क्रिया-नियम फा पालन करती: हुई चलती 
हैं, (विश्ववारे) हे सब बरीं को धारण करनेवाली !॥१॥ 
उपो देव्यमर्त्य वि भाहि चद्धरथा सूनृता ईरयन्ती। 
आ सवा पहन्तु सुयमासों अश्वा हिरष्यवर्णा पृथुपाजसों थे॥२॥ 
(देवि उपः) हे दिव्य उपा ! (अमर्त्या विभाहि ) अमृत हो चमक उठ 
(चत्द्रया) आनदपूर्ण प्रकाश के अपने रथ में बंढी हुई और (सूनृता:, 
ईरयन्ती) सत्य को आनंदमयी बाणियो को प्रेरित करती हुईं। (त्वा सुय- 
मास: अश्याः आवहन्तु) तुझे सुनियसितित घोड़े यहा ले आवे, (ये हिरप्प- 
वर्णा: पृथुपाजसः) जो घोडें रंग में सोने जंसे चमकोले तथा गति व शक्ति 
में विशाल और महान्‌ है धरा 
उपः प्रतीच्ी भुवनानि विद्दवोर्ध्वा तिप्ठस्थमृतस्य देलुः। 
समानमर्थ चरणीयमाना चक्रसिव नव्यस्था ववुत्स्व ॥३॥ 
(उपयः) हे उषा! तू (विद्या भुवनानि प्रतीची) सब छोकों के * 
' सम्मुख होकर (ऊर्घ्वा तिष्ठसि) ऊपर खड़ी होतो है (अमृतस्य डतुः) 
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और उनके लिये अमरता का देशेन है। (समान अर्थ चरणोयमाना) 
एक सम क्षेत्र पर गति करती हुई तू, (नव्यसि) है मूतन दिल रूप | 
(चर इव आ ववृत्स्व) उनपर पहियें को तरह घूम ॥१॥ 
अव स्पूमेव चिस्दती सधोन्युषा याति स्वसरस्थ पंत्नी। 
स्वर्जनन्ती सुभगा सुदंसा आन्तादू दिवः पप्रथ आ पृथिव्याः 0४ 
(उचा:) उचा (मघोति) अपने प्राचु्य में प्रू्ण (स्यूम इव अव- 
चिन्वती) मानों सिंये हुए चोगे को उतारतों हुई (स्वसरस्थ पत्नी) 
आनन्दमय की पत्नी के रूप में (याति) बिचरतो है। [स्वः जनन्ती) 
सवा फो उत्पन्त करती हुई (सुदसा) अपनो क्रिया में पृर्णतायुक्त (स्ुभगा) 
अपने भोगों में पूर्णतायुकत (आ दिव: अन्तात्‌) दुलोक के छोर से लेकर 
(आ  पृथिव्याः) युथिदी के किनारे तक (पत्रये) विस्तृत होती है॥राा 
अच्छा थो देवोमुषसे विभातों प्र यो भरण्मं नमसा सुवृक्तिम। 
ऊष्बं मघुधा दिवि पाजों अधेत्‌ प्र रोचता ईँरुचे रण्वसंदूक्‌ ॥५॥ 
(वः) ठुम (देवी उपसं) देवी उपा को (विभाती) जब यह 
तुम्हारे प्रति विस्तुत रूप से प्रकाशमान होतो हैं (अच्छ) अच्छी तरह 
स्वागत करो, (वः) तुम (नमसा) उसके प्रति समर्पण के द्वारा (सुवृविते) 
अपने पूर्ण, बल फो (प्रभरध्वं) बाहर निकालो। (ऊर्ध्व दिवि) ऊपर घुलोक 
में (पाज:) जो बल हे उसको (मधुधा अश्नेत्‌) मधुरता फो स्थापित 
करती हुई वह श्रषण करतो हैँ; वह (रोचना) प्रकाशमान लोको को 
(प्ररुदचे) अच्छी तरह जगमगा देतो है और (रण्वसदुकू) परमानन्द का 
दृष्य उपस्यित करनेवाली है ॥५॥ 
ऋतावरी दिवो अकरदोध्या रेवती रोदसो चित्रमस्थातु। 
आपतोमग्न उपसे विभातों वाममेषि द्रविर्ण सिक्षमाणः ॥६॥ 
(दिवः अर्फें)) घुलोक के प्रकाशनों द्वारा वह उचा (ऋत़ावरी) 
सत्य के चारण फरनेयाली (ज्ञा अदोधि) जानो जञातो, देखी जाती 
* है; और (रेवती) आनन्दपूर्ण होकर वह (रोदसी) द्यावापुणिती में 
(चित्र) चित्रविचित्र प्रकाश से युक्‍त (आ अस्थात्‌) आती है। (अग्ने) 


छ्द 
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है अग्नि! (विभातों, आयतोीं उपस) चमकती हुई आतो ज्पा से 
(निक्षमाण ) मागता हुआ तू [वाम द्रविण) आनन्द के पदाये को 
(एपि) पा लेता है॥६॥ 
ऋतस्‍्थ बुध्न उपसाधिष्यन्‌ वा महों रोदसी था विवेशा) 
भही मिनस्थ वरुणस्थ साथा चत्ेव भानु वि दधे पुरुत्रा "७ 

(ऋतस्प बुघ्ने) सत्य के आधार में, (उपसा) उपाओे के आधार में 
(इषण्यन्‌) अपनी प्रेरणाओ को प्रवर्तित करता हुआ (वुधा) उनका स्वामी (मही 
रोदसी) विशाल चावापुरिदों में, शावापुधिदों को विशालता में (आविबेश) 
प्रविष्ट होता है। (मित्रस्थ बरुणस्थ सहो माया) मित्र की, वरुण की 
महती प्रज्ञा (चन्द्रा इव) मानो सुखपुूण भ्रकाशवतो होकर (भानु) ज्योति 
को (पुरुता विदधे) मानाविध रूप से व्यवस्थित करतो हूँ ॥७॥॥ 

| भाष्य 

सूप सविता अपने प्रकाश फंल्ञाने के कार्य को तभी करता है जब कि 
पहले उपर का उदय हो चुका होता है। एक अन्य सुकतर में वर्णन किया 
गया है कि निरन्तर आन्ेवाली उपषाओ को प्रकाश्ममय श्वेत के हारा 
मन को गतिया सचेतन और चमकौलो होती गयीं। वेद में सर्वत्र ,ही 
थी की पुत्रो, उपा का यहो व्यापार बतकछाया गया है। अन्य देवताओं 
की जागृति की, कार्यशीकत्ता फी ओर वृद्धि की यह भाध्यम हैं, 
वैदिक सिद्धि प्राप्त करने की यह-उया का उदय-पहली शर्त है। इसके 
बढते हुए भ्रकाश को पावर मनुष्य को सम्पूर्ण प्रकृति विशद, निर्मल हो 
जाती है, इसके हारा वह (मनुष्य) सत्य को पहुचता है, इसके द्वारा 
बहू परम पद का उपभोग करता है। ऋषियों हारा वर्णित दिव्य उपा 
के उदयन का मतलब उस दिव्य प्रकाश का निकल आना हूँ जो कि 
एक के बाद एक आवरण के पर्दे को हटाता जाता और मनुष्य के क्रिया- 
कलाप में प्रदाक्षमय देवत्व को भ्ररूट करता जाता है। इसी प्रकाह्न में 
कम किया जाता है, यस्ष चलाया जाता हैँ और इसके अमीप्ट फल मानव- 
ज्ञाति द्वारा प्राप्त किये जाते है। 
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निस्सन्‍्देहू ऐसे सूक्त अनेक हैं जिनमें उपा के भौतिक रूप के 
उज्ज्वल सुन्दर सजीद वर्णन द्वारा उपा देवो का यह क्षान्तरिक सत्य छिप 
जाता है, पर महान्‌ ऋषि विद्वामित्र के इस सूल्त में वैदिक उषा को 
आध्यात्मिक प्रतीक्षता प्रारम्भ से अन्त तक स्पष्ट दिस्लायो देती है, खुले 
तौर पर प्रकट को गयी है, विचार के ऊपरी तल पर विद्यमान हूँ। वह 
उपा से कहता है, हे उषः, हे अपने सारतत्त्व के समृद्ध भण्डारवाली ! 
प्रचेता तू उसके स्तोम को सेवद कर जो तुझे अभिव्यक्त करता है, हे 
तू ! जो घिपुलतायुद्त है'। 'प्रचेता! यह ,शब्द तथा इससे सम्दन्ध 
रखनेवाला 'विचेेता! शब्द, ये वैदिक भाषा-सरणि के पारिभाषिक शब्द 
है। इनका आश्ञय उन्हों बिघारों फे अनुस्प प्रतीत होता है जिन्हें 
आये चलकर वेदान्तिक भाषा में 'प्रशाव ओर विज्ञान शब्द द्वारा 
प्रकट किया गया हैं। प्रभान वह्‌ चेतना हैँ जो रूथ बस्तुओं को, अपने 
निरीक्षण के सम्मुख शानेवाले दिपयो फे रूप में, आनतली है। दिव्य मन 
के अंदर यह वस्तुओ थेः संबंध का वह ज्ञान है जो उनके स्रोत, उनके 
स्वामी और साक्षी दे रुप में होठा है। विज्ञान यह ज्ञाम हैं जो बस्तुओ 
'क्े, सत्य के साथ एफ प्रकार की एकता-स्थापन द्वारा चेतना में उन्हें 
धारण फरता, उनके अंदर प्रविष्द होता और उन्हें व्याप्त करता है। सो 
ऊपा ने एक ज्ञान को शक्ति के रूप में-ऐसी ज्ञान की शवित के रूप सें 
कि सनुध्य में अभिव्यक्तित के लिये मन के सम्मुख जो कुछ इन हारा रखा 
जाता है उसके सत्य को वह जानती हूँ, उसको भ्रचेता हु-ऋषि के 
प्रकाशकारक विचार तथा शब्द को व्याप्त करना हैं, सेवत करना है। 
यह ध्वनित किया गया है कि ऋषि का स्तोम, उपस्तोतच्र पुर्णे और विपुलल 
होगा। क्योक्ति उघा वाजेन वाजिनि! है, 'मघोनि! है, उसके सारतत्त्व का 
भंडार समृद्ध है, उसके पास सब प्रकार को प्रचुरता और बिपुछता है। 
यह उषा देवों अपने प्रगति-पय पर सदा एक दिव्य क्रिया के नियम 

के अनुसार चलती है। वे विचार बहुत से हे जिन्हें चह इस प्रगति में 
- साथ छातो है; पर उसके पथ जमकर पड़ते हे और सर्व बाछनीय वस्तुएं, ' 
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सब वर-आनद के वर, दिव्य अस्तित्व के आशोर्वाद-उसके हाथो में है 
यह पुरातन और सदातन है, उस प्रकाश की उपा हैँ जो आविकाल से 
चला आ रहा है, मत पुराणों हैं, पर अपने आगमन में वह सदा युवती 
है, सदा नई है, उत्त जात्मा के लिये जो उसे ग्रहण बरता है नित्य नई 
है। (देखो, मत्र १) 

इसने घारो ओर चम्र उठना है, उसने जो कि दिव्य उपा है, अमर 
अस्तित्व के प्रकाश के रुप में, मनुष्य के अदर सत्य और आनद की 
(सूनृता -यह एक शब्द है जो सत्य और सुखमप इन दोनो भावों को 
इकदूठा भ्रकट करता है) दाणियो या श्ववितयों को जगाते हुए; क्योकि 
कया उसकी गति का रथ इकट्ठा प्रफाश और सुख छा रथ नहीं है? 
क्योकि फिर, चिद्रर्था में आया चंद्र दाब्द (जिसका कि अर्थ चद्रमा का 
देवता भर्थात्‌ सोम भी होता है जो कि सनुष्य के अदर अरसनेवाल्ले अमृत 
के आनद का-आत्तद और अमृत का-अधिपति है) दोनो, प्रकाशमय और 
घुल्रमय, भर्य को प्रकट करता है। और इसे हछानेवाले धोडे पुरी तरह 
नियत्रित होने चाहियें-धोडे' यह रूपक है उन धातिक (स्थूल प्राण को) 
शक्तियों के लिये जो हमारी सब त्रियाओं को सहारा देती भर आगे 
बढातौ है। छुनहके, चसकोले रणवाऊ़े इन घोडों का स्वभाव (क्योकि इस 
प्राचीन प्रतोकवाद में रग निदर्शक्त होता है गुण का, चरित्र षा, प्रकृति 
का) होना चाहिये अपनी सवेद्रित प्रकाशमयता में विद्यमान ज्ञान को 
कियाशीलता का, उज्ज्वल ज्ञानशिया का, उस सकेद्वित शक्ति का यह पुज 
होना चाहिये अपने फैलाब में विज्ञा या महावू-पृयुपाजसों से। (देखो, 
सत्र २) 

इस प्रकार दिव्य उपा अपने ज्ञान के प्रकाश के साथ, प्रश्ञान के साथ, 
आत्मा के प्रति आती हैं, अपने उस ज्ञान के क्षेत्रभूत सब छोको के सम्तुख 
होकर आर्थात्‌ हमारी दिरत सता के सव प्रदेशों के-मन, श्राण भौर 
भोतिक चेतना के-सम्मुख होकर। वह्‌ उनके ऊपर, मन से ऊपर को 
हमारी ऊचाइयो पर, उच्चतम लोको में ऊर्घ्य होकर सडी होती है, उनपे 
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छिपे अमस्ता का या अमृतमय का दर्शन बनकर, अमृतस्य केतु” होकर, 
उनमें दाइ्वत्िक और परम युलमय अवस्था को या नित्य सनातन आतंद- 
मय देव को प्रकट करतो हुई सडी होतो है, एवं ऊंची वह खड़ी होतो है 
दिव्य ज्ञान को गति को संपादित फरने के लिये तैयार होकर, विल्कुल 
समतक भूमि पर थिना रगड़ के चलनेवाले पहिये को तरह यह उनको 
(छोकों फो) सामंजस्ययुदतत और समतायुव॒त क्रियाओं में आगे आगे बढ़ती 
है सनातन सत्ता के एक नए नए प्रकाश के रुप में, नव्यत्ि; वयोक्ति 
थे छोक (मन, प्राण ओर शरोर फे लोक) अक, उनकी नानारूपना और 
वेसुरापन हट जाने के फारण, इस गति में फोई बाधा उपस्यित नहीं करते 
(देखो, मंत्र ३)। * ५ 

अपनी भ्रचुरता से पूर्ण वह, मानों परिश्रम से सोये गये उस चोगे को 
अपनेसे जुदा फरती, अपने ऊपर से उतार डालती हूँ जिसने कि वस्तुओं 
के सत्य-कों ढफ रखा हूँ और प्रियतम की पत्नी स्वसरस्य पत्नी के त्तौर 
पर अर्थात्‌ अपने आवदस्वरूप पति की शक्ति के तोर पर यह विचरती 
है । अपने सुप्त के भोग में पृर्णतायुस्त, अपनो क्रियाओं के संपादत फरने 
में पूर्णतायुकत्त 'सुभगा सुदंस्रा', बह अपनों प्रकाशस्फुरणाओं द्वारा हमारे 
अंदर 'स्व/ को जनित करती है अर्थात्‌ छिपे हुए प्रकाशमान सन को, 
हमारे उच्चतम मानसिक द्ुलोक को उत्पन्न करतो है, और इस प्रकार 
मानसिक सत्ता के दृर्तम किनारो से लेकर भौतिक चेतना भर के ऊपर 
अपने आपको फंला देतो है (देखो, मंत्र ४)। 

जैसे कि यह दिव्य उपा अपने प्रकाश को विस्तृत रूप में भनुष्य के 
ऊपर डालती हू दसे मनुष्य को भी चाहिये कि वह उसके दिव्य क्रिया और 
ग्रति के नियम के प्रति समरपंण फरने हारा उसके लिये अपनी सत्ता को और 
अपनी सामर्थ्य को पूरी तरह शक्तियुर्त हुई वूर्थता को बाहर ले आबे, 
प्रकट करे, जिससे कि यह उसके प्रगाश का वाहन बत ,सके अथवा उत्तकी 
यक्ेक्रियाओं का एक स्थान बन सके (देखो, मंत्र ५ का पूर्वार)। 

इसके चाद ऋषि दिव्य उपा के मनुष्य के अंदर जो दो भुख्य कार्य 


रे 


दिव्य उषा 


है उनका विस्तार से वर्णय करता है। पहला कार्य है, उपा मनुष्य को 
प्रकाश की पूरी शक्ति तक ऊपर उठातो है और उसे सत्य का प्रकाश 
कराती है; दूसरा है, वह सनुष्य पर आनद को, अमृत को, सोमरस की, 
सानसिक ओर शारीरिक सत्ता में जो अमर अस्तित्व है उसके आनंद को 
वर्षा करतो हैं। “दिवि” अर्थात्‌ शुद्ध मन के लोक सें वह अ्रकाश की पूरी 
शकित और भाजा में ऊपर उठतो है-ऊध्व पाजों अधेत, और उन शुद्ध 
और उच्च स्तरों से वह मधुरता को, मधु को, सोम के सघु को स्थापित 
फरतो है। तीन प्रकाशमान लोकों-रोचना-को वह अच्छी तरह चमका 
देतो है; तव बह परमानन्द का दुष्य घन जातो है था इस दृइप को 
उपल्यित करनेवाली होतो “है (देखो, मंत्र ५ .का उत्तराध)। शुद्ध मनौ- 
बृत्ति के कार्यसाधक प्रकाशों से, सिद्धिदायक मंत्रों द्वारा, दिवो अं. 
बहू सत्य के धारण करनेवाली दे! रुप सें दिखायो देती हैँ और इस 
सत्य के साथ, मन से ऊपर के लोक से आकर, आतन्द से परिपूर्ण यह 
अपनो विविध विचार और क्रिया को चित्र विचित क्ोडा करती हुई 
मानसिक और शारोरिक चेतन में (रोदसो)-ये ये दो सोमाएं हे जिनके 
कि बीच में सनुप्य का कर्म गति फरता है-प्रविष्द होती है। इस उप 
से ही, जब यह इस प्रकार समृद्धिशालिनो (वाजेन याजिनो) होकर वहां 
से आती हूँ, अग्नि (जो कि वह दिव्य शक्ति है जो मर्त्य को ऊपर 
उठाने के लिये यहा शरीर भें और मन में काम कर रहो है) सोम को 
पाने की प्रार्थगा करता है और उसे पा लेता है-वह सोम जो परमानद 
का पान है, आनंदमय सारपदार्यथ है (देखो, मत्र ६)। 

हमारे अदर जो अतिमानस (विज्ञानमय) छोक है, जो सत्य का 
आधार है वही उषाओं का आधार हैँ 8 ये उषाएं भर्त्य प्रकृति के अंदर 
उस अमर्त्य सत्य के, ऋतम्‌ ज्योति! के प्रकाश के अवतरणभूत हे। इन 
उपाओं का अधिपृति, सत्य का स्वामो, प्रकाशक, उत्पादक, व्यवस्थापव, 
सनोश्तीत सत्य के आधार में अपनी ज़ियाम्रों की प्रेरणा को प्रवतित करता 
हुआ, उनके साथ इस उपा देवों के द्वारा सानसिक और शारीरिक सत्ता 
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में प्रविप्ट होता हैं जो मानसिक ओर झारोरिफ सत्ताएं अब अधकाराच्छन्त 
नहीं रहो हे, अपने सोमावधनो से मुक्त तथा विशालता को धारण 
करने योग्य हो गयी हैँ, 'महो रोदसी॥ सत्य वा अधिपति वस्तुओ का एक- 
मात अधिपति हूँ। वह्‌ हैं वरुण, विद्ञाल्ला और पवित्रता की भआत्मा। 
वह हैँ मित्र, प्रेम, प्रराश और सामजस्य का स्रोत। उसकी सर्जेन करने- 
वाली प्रज्ञा-मही मित्रस्थ वरुणस्थ समाया-जों कि अपने क्षेत्र में अमर्यादित 
है (बषोकि वह वरुण है) जो आनद और हर्ष को ज्योति को तरह 
(चद्रेब) प्रतीत होती है (क्योकि यह मित्र है) सत्य को गभीर अभि 
ब्यक्ितयों फो, प्रकाशमय अभिव्यक्तियों को, नानाविध रुपो में, मुक्त हुई 
प्रकृति की विशालता में, व्यवस्थित करती है, पूर्णतया सघटित करती है। 
बहू उन विविध ज्योतियों को जिनके साथ कि उसकी उपधा हमारे 
धायापुथियो (मन, शरौर) में प्रविष्ट हुई है एकत्रित फर देता है। 
सयुबत्त कर देता है, वह उस (उघा) फी सच्ची ओर सुख्॒कर याणियों 
वो एफ समस्वरता में मिला देता, सामजस्ययुयत पार देता है (देखो, 
मंत्र ७)॥ 

दिव्य उपा परमदेव का आयमसन हैं। वह हूँ सत्य भौर परमसुख 
की ज्योति जो कि हमपर ज्ञान और आनद के अधिपति कौ तरफ से 
बरस रही है-अमृतस्थ केतु, स्वसरस्प पत्नी।॥ 


<्ड 


सातवा अध्याय 
भग सविता, आनन्दोपभोक्ता 


ऋग्वेद, मण्डल ५, सूकत ८२ 
हत्‌ स्विवुदृणोमहे धय देवस्य भोजनम्‌॥ 
श्रेष्ठ सर्वधातम तुर भगस्य घीमहि ४१ 
(सवितु देवस्थ) सविता देव के (तत्‌ भोजनम्‌) उस आनदोषभोग 
को (वय बृणीमहे) हम वरेते हं (श्रेष्ठम) जो सर्वश्रेष्ठ हैं (सर्वधातमम्‌) 
सबको समुचित रुप से व्यवस्थापित करनेवाका हैं (ठुर) रृष्य पर 
पहुचानेवाला है, (भगस्य) भग के उस आनद को (धीमहि) हम विचार 
द्वारा प्रहण करते हैँ ॥१॥ 
अस्पय हि स्वयशस्तरम सबितु कच्चत प्रियम्‌। 
ने मिनन्ति स्वराज्यम्‌॥३॥ 

(हि) प्योकि (अछ्य निएस्थ] सवितु ) इस आनदोपभोवत्ा सविता 
के (कच्चन प्रिय) किसी भी वस्तु वे सुख को (न मितन्ति) वे क्षीण 
नहीं कर सकते, (स्वयशस्तरम्‌) ब्रंयोकि यह अत्यत आगत्मविजयश्ञौल हैं, 
(म स्वराज्यमू) न ही उसके स्वराज्य को [क्षीण कर सकते है|॥२॥॥ 

स॒ हि रत्मानि दाशुपे सुवाति सविता भग। 
त भाग चित्रमोमहे ॥श।। 

(स हि) बह ही (दाशुपे) उत्सर्ग करनेवाले के लिये (रत्नानि 
सुवाति) आनदो को प्रेरित करता है (स सविता भग ) वह ऐसा भग देव 
है जो कि वस्तुओं का उत्पादक है, (त चित्र भागम्‌) उसके उच्च विविध- 
रूप ऐंड्व्यपेभोग को (ईमहे) हम चाहते हेँ॥३॥ 
अद्या नो देख सबित प्रजावत्‌ सावी सोभगम्‌॥ 
चरा इुच्वण्य सुब ॥डी॥ 
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(अद्य) आज (देव सवित") हे दिव्य रचयिता (न) हमपर (प्रजावत्‌ 
सौभगम्‌) फलयुश्त आनंद फो (सावी ) प्रेरित कर, (हु प्वप्यम्‌) उसे जो 
कि दुस्वप्त से सवध रखता है (परासुव) दूर कर॥दा 

विश्वानि देव सवितदुरितानि परा सुधा 
यद भद्र तन्न आ सुब॥पा 

(विद्यानि दुरितानि) सब बुराइयो यो (देव सबित ) हे दिव्य 
रचपिता, तू (परासुब) दुर कर दे, (यद्‌ भद्द) जो श्रेयस्कर है (तत्‌) 
उसको (न आसुब) हमपर प्रेरित कर॥एुत 

अनागसो अदितये देवस्थ सबितु सवे॥ 
बिश्वा घामानि धोमहि॥&॥ 

(अनागस ) तिर्दोध होकर (अदितये) असीम सत्ता के लिये (वेवस्य 
सबितु सवे) दिव्य रचयिता से होनेवाल़े सब में, हम (विश्वा थरामानि) 
सब आनद की बस्तुओ को (घोमहि) विचार द्वारा ग्रहण करते है॥६॥ 

आ विश्वदेवं सत्पति सूक्तेरद्या वृषीमहे। 
सत्यसव सवितारम ॥9॥ 

(विश्यदेवम्‌) विद्वव्यापी देव (सत्पतिमू) और सत्ता के अधिपतति 
को (सुकत ) पूर्ण शब्दों के द्वारा (अद्य आवृणोमहे) आज हम अपने अदर 
स्वीकार करते हे, (सत्यसव सबवितारमू) उस रचयिता को जिसकी 
रचता सत्यमय हैँ ॥७॥ ड 

से इमे उभे अहनो पुर एव्यप्रयुच्छन्‌। 
स्वाधोदेंव सविता ॥4<॥ 

(य देव सबिता) जो दिव्य रचयिता (अप्रयुच्छन्‌) कभी स्लहून फो 
प्राप्त न होता हुआ (स्वाधी ) अपने विचार फो उचित प्रकार से स्थापित 
करता हुआ (इमे उभे अहनी) इन दिन और रात दोनों के (पुर' एति) 
सम्मुख जाता हैँ ॥८॥ 

य इम्ता विश्वा जातान्यात्रावयति इलोकेन। 
प्र च॑ सुवाति सविता॥दा 
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(य सविता) जो रचयिता (इलोकेन) लय के साथ (इसा विद्वानि 
जातानि) इन सब प्रजाओ को (आश्षावर्यति) ज्ञान में श्रवण कराता हैं 
(प्रसुवाति च) भोर उन्हे उत्पन्न कर देता है॥ए॥ 

भाष्य 

चार महातर्‌ देव सर्वत्र बेद में अपने स्वरूप में और अपने कार्य में 
निकटतया संबद्ध दिलायों देले है, वे हे दरण, मित्र, भग, अर्गमा। चरुण 
और मित्र, ऋषियों के विचारों में सदा युगलरूप में जुड गये है, कहीं 
कहाँ बरुण, मित्र और भग अथवा वदण, सित्र और अयमसा का एक ऋत 
भी दृष्टिगोचर होता है। ऐसे सुप्त अपेक्षाइत बहुत कम है जो इनमेंसे 
किसी एक देव को पृयफ्‌ रूप में संबोधित किये गये हो, यद्यपि कुछ महत्त्व 
पूर्ण सुक्त हैँ जिनका कि देवता वरुण है। पर ऐसी ऋचाए जिनमें इन 
देवो बे नाम आ जाते है ओर वे ऋचाए अन्य किन्‍्हीं देवो फी हो या 
विश्वेदेवा के आवाहन में हो, किसी भी प्रकार सख्या में कम नहीं हैं। 

ये चारा देवता साथथ के अनुसार, सोर शक्तिया हैँ, वरुण सूर्य 
का अभावात्मक रूप हैं और इस प्रकार रात्रि का देवता है, मित्र भावा- 
त्मक रूप होकर दिन का देवता है। भग और अर्थमा सूर्य के माम हैं। 
इन विश्ञेप प्रकार की तवृरूपताओं को अधिक महत्ता देने की हमें आवश्यक» 
ता नहीं है, पर इतना तो निश्चित हैँ कि इन चारो देवो को कोई सौर 
घर्मं ही परस्पर जोडता है। वैदिक देवो का यह विशेष स्वरुप कि वे अपने 
ब्यक्षित्वों तथा, व्यापारों तक में विभिन्न होते हुए बाध्तविक एकता रखते 
है, इन चार देवो के विषय में विशेष तौर से प्रकाश में आा जाता है। 
थे चारो अपने आपमें घनिप्ठता के साथ फेवल सबद्ध ही नहीं है, परतु 
वे एक दुसरे के स्वभाव और धर्मों में भागी होते हुए दिखायों देते हे भौर 
ये सब स्पष्टत सूर्य सविता के उद्भव है जो सूय सविता अपने रचनात्मक 
और प्रकाशक सौर रूपोवाली दिव्य सत्ता है। 

सविता सूर्य रचयरिता है। सब लोक, वस्तुओ के सत्य के अनुसार, 
ऋतम, के अनुरूप, दिव्य चेतना से; उस नदिति से, पैदा हुए हैँ जो कि 
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असोम सत्ता को देवी हैं, देवो को माता है, अविभाज्य चेतना हैं, ऐसी 
ज्योति है जो क्षीण नहों हो सकती, जो वध न को जा सकनेवाली रहस्प- 
मयी गौ के प्रतोक से निरपित हुई हैं। उस रचना में वरुण और मित्र, 
अयंमा और भग ये चार कार्यनिर्वाहक वल हू, देवता है। वरुण द्योतक है 
विशुद्ध और बृहत्‌ सत्ता के लोक का, सब्चिदानद के सत्‌ का; अर्यमा 
द्योतक है दिव्य चेतना के प्रकाश का जो कि शक्ति के रूप में क़ार्य करता 
है; मित्र प्रकाश और ज्ञान का ग्योतक होता हुआ, रचना के लिये आवद 
के तत्व का उपयोग करता हुआ, वह प्रेम हैं जो कि समस्वरता के नियम 
को स्थापित रखता हैं; भग चोतक हैं रचनाशील सुख रूपी थानद का, 
यह रचना के आनंद का उपभोग करता है, जो पुछ विरचित हुआ हैं उस 
सबका आवद छेता है। यह धस्ण को, मित्र की माया, उत्पादक प्रज्ञा है 
जो कि अदिति के उस भ्रकाश को विदिध प्रकार से विनियुक्त करतो हूँ 
जो प्रकाश उपा हारा छोकों को अभिव्यवत करने के लिये लाया 
जाता है। 

अपने आध्यात्मिक व्यापार में भी ये चारों देव मानव-मतर में, मानव 
स्वर्भाव में फार्य कर रहे उपयुक्त चार तत्त्वों के ही ध्योतक होते है। 
थे सनुप्य के अंदर उतस्तको सत्ता के विभिन्न स्तरों को रचते है और उन्हे 
अंत में दिव्य सत्य के रुपों में और वृत्तियो में ढाछू देते हे। विशेषतया 
मित्र और बदण तो निरंतर इस रूय में बणित हुए हे कि वे अपने कर्म 
के तियम फो दृढ़ता से धारण करते है, सत्य को बढाले है, सत्य को स्पर्श 
करते है ओर उस सत्य हारा दिव्य संकल्प को बिशालता का था उसके 
महान्‌ और असंबाधित यज्ञिय कर्म का आनंद छेते है। वरुण च्योतक है 
विशालता, सत्य और पविश्नता का, प्रत्येक वस्तु जो संत्य से, पच्रित्रता से, 
ध्यूत हो जाती हैं, बहू चरण फो सच्चा से परावृत्त हो जातो है और भप- 
राधी को उसके पाप के दण्डस्वरूप आघात पहुंचाती है। मनुष्य तब तक 
जब तक कि वह वरुण के सत्य की विज्ञाल्तता को नहों पा लेता, यज्ञन्पशु 
के रूप में विश्वयज्ञ के स्तंभो में मत, प्राण और शरीर के भिवििध शंधनों 
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से बधा रहता है और स्वामी या उपभोक्ता के तौर पर मुक्त नहीं हो 
पाता। इसीलिये ऐंसी प्रार्यवाए बहुत मिलतो है कि हम वरुण के पाश से, 
उसके पवित्रता-भग के रोष से, मुक्त हो जाय। दूसरी तरफ मित्र देवों में 
अधिक प्रिय हैँ, बहु अपनो समस्वरता की स्थिरताओ द्वारा, उत्तरोप्तर 
प्रकाशमान धामों द्वार, मित्रस्य धासभि , सबको बाघ लेता है। उसका 
ताम 'मित्र', जिसका अर्य सा भी है, सतत रूप से द्चर्यक रूप में प्रयुतत 
किया गया हैं, मित्र रुप होने के नाते हो अन्य देव भी मनृष्य के मित्र 
(सा) यन जाते हूँ, क्योकि मित्र देव उन सबके अदर निवास करता है। 
अयेमा के व्यक्तित्व वो स्पप्ट भिन्नता बेद में बहुत कम दिखायौ देतो है, 
क्योकि उसका निर्देश करनेवाले स्थल स्वत्प ही है। भग के व्यापार 
अपेक्षाइत्त अधिक स्पष्ट रुप में निर्दिष्ट हुए है, और वे विश्व में बाहर 
तथा मनुष्य के अदर दोनो जगह एक से हे। 

सबिता को कहे गये द्रयावाइव वे! इस सुकत में हमें दोनो बाते 
मिलती हूँ, भग के व्यापार ओर सविता सूर्य के साथ उसको एकता, क्योकि 
सूकत सम्बोधित त्तो किया गया है सूर्य को, सत्य के रचनाकारके देव 
को, पर सूर्प पहा विशेष तौर से भग, आनदोपभोग के देवता, के रुप 
में आया हैं। भग शब्द का अर्थ हैँ उपभोग या आनन्दोपभोवता और यही 
आश्यय इस देवन-्नाम भर में उचित हैँ यह बात इसी सुबत को 
ऋतचाओं में भोजनम्‌' भाग”, सौभगम्‌', के प्रयोग से और भौ दृढतापुर्वक 
दोतित कर दी गयी है। सविता का अयथे, हम देख चुके हैँ, रचपिता है, पर 
रचना का सतलब महा विशेषतया उत्पन्न करना, अब्यकतावस्था से श्रेरित 
कर, निकाल करके व्यवतावस्था में छाना है। सारे सूकत में सतत रूप 
से शब्द के इसी घात्व्य को लेकर सारी रचना की गयी हैँ, जिसे दि 
अनुवाद में पूरे तौर से छा सक्‍ना असम्भव है। पहली ही ऋचा में इस 
प्रकार का एक गढ़ प्रयोग है। दयोक्ति 'भोजनम्‌' के दोनो श्षर्थ हे उपभोग 
(आनदोपभोग) और खाद्य सामग्रो। और यहा यह आशय देना अभिप्रेत 
प्रतीद होता हैँ झि संबिता का उपभोग! सोम है, जो कि देवों दर भोजन 


८९ 


वेद-रहस्थ * 


परम रस है, महानू उत्पादक को सर्वोच्च उृत्रदित वस्तु है (सोम 
इसी 'पु! घातु से बना है जिससे कि सविता और इसका अर्य है 
न्ञ करना, निचोडना, रस क्षरित करना)। जो कुछ ऋषि चाहता है 
यह है कि वह सब विरचित वस्तुओ में अमृत का और अमृतकारक 
द का आस्वादन कर सके। 
थही वहु आनद हैँ जो कि रचयिता का, सुर्ये सविता का उपयुक्त 
प्रोग हैं, जो सत्य का सर्वोच्च परिणास है, क्योकि सत्य का इस रूप 
अनुसरण किया जाता हैँ कि वह दिव्य जानद की प्राप्ति का मार्ग है। 
आनद सर्वोच्च, सर्वोत्कृष्ट उपभोग है। यह सबको समुचित 'हप से 
स्थित कर देता है, क्योकि एक बार जब आनद सब वस्तुओं में 
हूत दिव्य आनंद, प्राप्त हो जाता है दब यह सब विकृतिमों को, जगत 
सब बुराई को, ठोक कर देता है। यह मनुष्य को, सार्म की सब बाधा 
कर, लक्ष्य पर पहुचा देता है। यदि वस्तुओं के सत्य और ओचित्य 
तथ ओर ऋत) द्वारा हम आनद को पा लेते है तो साथ ही आनद 
7 हम वस्तुओं के औचित्य और सत्य को भी पा सकते हे। सब थस्तुओं 
दिव्य तथा उचित आनद को प्राप्त कर लेने फो यह मानवीय क्षमता 
नाम य स्वरूपवाले दिव्य रचयिता से हो सबेध रखती हैं। जब वह 
ए! भनुष्य के मच और हृदय और प्राण (शक्तियों) और भौतिक सत्ता द्वारा 
लिगप्रित होता हैं, जब यह दिव्य स्वरूप (भग) मनुष्य हारा अपने 
।र गृहोत किया जाता हैँ, तब जगत का आनंद अपने आपको अभि- 
कत करता है। (मत्र १) ड़ 
यह दिव्य आनदोपभोक्ता बस्तुओ में, अपने आनंद के जिस किसी भी पात्र 
विषय में, जिस आनंद फो ग्रहण करता है उसे कोई भी सौमित नहीं 
( सकता, कोई भी क्षीण नहों कर सकता, न देव न ही दैत्य, न मित्र 
ही इक, ना कोई बादित बदना ना कोई इाब्धियानुभव। क्योकि उसके 
ग़दामान स्वराज्य को, स्वराज्ययू-अर्थात्‌ सत्य-क्रम कौ असीम सत्ता में, 
गेम आनद में और विश्ञालताओं में उसके अपने आपको पूणतया 
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घारित रखने फो, उसके आत््माधिकृत रहने को-कोई भी क्षीण, सीमित या 
आहत महों कर सकता। (मंत्र २) 
इसलिये वही हैँ जो ह॒वि-प्रदाताः के लिये सात आनंदों, स॒प्त रत्ता, 
"को प्राप्त कराता हैं॥ वह उन्हें हमपर भ्रेरित, सुत फर देता है, क्योकि 
थे सब जहां दिव्य सत्ता के अन्दर हे वहां इस संसार में भो है, वे हमारे 
अंदर भी है ओर आवश्यकता फेवल इस बात की हूँ कि वे हमारी बाह्य 
चेतना पर प्रेरित कर दिये जाये, उत्पन्न कर दिये जायं। इस सप्तविष आनंद को 
समृद्ध और घित्र-विचित विपुलता, जो कि हमारी सत्ता के सभो स्तरों पर पूर्णता- 
मुक्त रहती हूँ, संपन्न हुए यज्ञ में भग सविता का भाग है अर्थात्‌ उपभीग 
या हिस्सा है, और यही बहू चित्र-विचित्र सम्पत्ति है जिसे ऋषि यज्ञ में 
विव्य आनदोपभोव्ता को स्वीकृत करने टह्वारा अपने और अपने साथियों 
के लिये पाता चाहता हैं। (मंत्र ३) 
इसके बाद ह्यावाइव भग से यह प्रार्यना करता हैँ क्रि वह उसे कृपा 
करके आज वह आनंद प्रदान करदे जो कि फलशून्य न हो बल्कि प्रिया- 
शीलता के फलो से लदा हो, आत्मा की भ्रजा से -समृद्ध हो, प्रजावत्‌ 
सौभगम्‌३ बानंद रचनाशीह है, जन! हूँ अर्थात्‌ यह आनंद है जो कि 
* ज्ञीवम को और बिश्व फो उत्पन्त दरता हैं; आवश्यकता केबछ इस बात 
की हैं कि बस्तुएं जो कि हमपर प्रेरित हों वे सत्य द्वारा संकल्पित 
रचना से यूपत हो और वह सब जो कि असत्य से, दिव्य सत्य के प्रति 
अज्ञाव के कारण पँदा होनेवाले दुस्वप्न से संबंध रखता है, इु प्वप्त्यमू, 
दूर हो जाये, हमारी सचेततव सत्ता से निकल जाये। (मन्त्र ४) 
अगली ऋचा में वह दुः्ष्वप्यम्‌ के आशय फो और अधिक स्पष्ट कर 
देता है। जिसे वह चाहता है कि उसके पास से दूर हट जाये बह है 
सब प्रकार की बुराई, विश्वानि दुर्तिनि॥। 'सुवितम्‌! ओर दुरितिम! का 
वेद में शाब्दिक अर्य है ठोक चाल! और गलत चाल'।  ुवितम्‌! है 
विचार और कर्म का सत्य, दुरितिम हैँ भूल या स्सलनए पाप और विप- 
रोतता| 'सुवितम्‌' है सुत्रपूर्ण चछन, परम सुल्च, झानंद का मार्ग; 'बुरितम 
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है. विपत्ति, कष्ट, भूल और दुश्चछत का सब दुष्परिणाम। बह सब 
जौ कि बुराई है, विश्वाति दुरितानि, उसका सबंध उस इु स्वप्न से है जिसे 
कि हमारे पास से दूर हटाया जाना है। भग उसे ह॒ृदाकर उसके रयान 
में हमारे पास उसे भेज देता है जो कि अच्छा है-भद्मू, अच्छा इस अर्य 
में कि यह परम सुस के अनुकूल है अर्थात्‌ दिव्य उपभोग की सब शुभ और 
समलकारी उत्तुएं, सत्य क्रिया, सत्य रचना का सुख। (मत्र ८) 

बयोकि भय सविता की रचना में, उसके यूर्ण ओर ब्रुटिरहित 
सिब्ना में (यज्ञ में) (सर्व, शब्द में दो भर्य है, एक तो उत्पत्ति, 
रचता और बूसरा रस का क्षरण, देवो को सोमरस अपित करना)+ 
मनुष्य आानद द्वारा पाप वे दोप से मुक्त होकर, जनागस, अदिति की 
दृष्टि में निर्दोष हो जाते है; उन्मुक्त आत्मा की अविभकत और असीम 
चेतना के योग्य हो जाते हे। आनंद उस स्वतत्रत्ा के कारण उनके जदर 
बिशवव्यापी होने योग्य हो जाता है। वे इस योग्य हो जाते है कि अपने 
विचार द्वारा आनद क्री सब वस्ठुओ को, विश्वा वामानि, प्रहण कर सके; 
पयोकि “धो में, उस भ्रज्ञा में जो कि ग्रहण फरनेवाली और प्रमबद्ध 
करनेवाली है, विश्व का सब उचित क्रम रहता है, उचित सबध का, 
उचित प्रयोजक का, उचित प्रयोग का ओर उचित परिपूर्णता का योध 
होता रहता है; सब चस्तुओ के अदर दिव्य और सुखपूर्ण अर्थ दिखलायों 
देता हैं। (मत्र,६) 

मज्ञकर्ता आज जिसे भग सविता के नाम से पवित्र मत्रो हारा अपने 
अदर ग्रहण करता चाह रहे हे वह है विश्वव्यापी देव, सत्‌ का वह 
अधिपति जिससे कि सब वस्तुएं सत्य के रूप में रचो गयो है। यह 
बहू रचपिता हैं जिसकी रचना हैँ सत्य, जिसका यज्ञ है मानवीय 
आत्मा में अपने निजी आनद के, अपने दिव्य और च्रुदिरहित सुख के, 
यर्षण द्वारा सत्य को बृष्दि कर देना। यह सूर्य सबिता सत्य के अधि- 
पति मे रूप में दोनो के सम्मुपत जाता है, रात्रि और उपा के, अव्यक्त 
चेतना और व्यक्त चेतना के, जागृत सत्ता और अवचेतन तया अतिचेतन 
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सत्ता के, मिनकी पारस्परिक अत क्रिया हमारों सब अनुभूतियों प्रो रचती 
है, और अपनो गति में वहु किसो को उपेक्षित नहीं करता, कभी बे- 
ध्यान नहीं होता; कभी स्खलन को प्राप्त नहों होता। वह दोनों वे 
सम्मुख जाता है, अवचेतन की रात्रि वे अदर से दिव्य प्रकाश को तिकाल 
लाता हैं, सचेतन के अनिश्चित या विकृत प्रतिविम्बों को उस प्रवाश्ष की 
देदीप्यमान किरणी में परिवर्तित कर देता है, और सदा हो विचार उचित 
रूप में रखा जाता है। सब च्ुटियो का मूल हैँ अनुचित विनियो॥, सत्य 
बग अनुचित रूप में स्थापन, अनुचित कम प्रदान, अनुचित सबंध, समय 
ओऔर स्थान में, विषय और क्रम में अनुचित स्थितिकरण। परन्तु सत्य 
के अधिपति में ऐसो कोई त्रुटि, ऐसा कोई स्ललन, ऐसा कोई अनौचित्यपूर्ण 
स्थापन नहीं होता । (मत्र ७ ८) 

सेविता सूर्य, जो कि भग है, असीम के और (हमारे अदर और बाहर 
के) विरचित छोको के बीच में स्थित होता है। सब ,वस्तुओ को, जिन्हें 
कि रचनाझोक चेतना के कदर उत्पन्न होना है, वह विज्ञान के अदर 
ग्रहण करता हैं, वहा वह उस ज्ञान के द्वारा जो कि अवतरण करते हुए 
शब्द फो श्रवण करता है और ग्रहण करता है, इन्हें इनके उचित स्थान में 
दिव्य छय के साथ स्थापित करता हैं और इस प्रकार वह इन्हें वस्तुओं 
फी गति के अदर प्रेरित कर देता हैं, आश्रावयति इलाकेन प्र व सुवाति। 
ज्ञव हमारे अदर क्रियाशील आनद को प्रत्येक रचना, प्रजावत्‌ सौभगम, 
इस प्रकार वस्तुओं की घुटिरहित छथ के साथ जान द्वारा गृहोत होरर 
और ठीक ठीक अवण की जाकर, अव्यवत में से बाहर निकलती हैँ तब 
हमारी घह रचना भग सविता की रचना होती है, और उस रचना के सद 
जन्म, हमारे बच्चे, हमारी सन्तानें, प्रजा, अपत्य, हो जातो है आनद की 
चस्तुए, विश्वा वामानि) यह है मनुष्य के अदर भग का कार्य, पिदव- 
यज्ञ में होनेबाला उसका पूर्ण भाग। | 


ञ 


हक 
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ऋग्वेद, मण्डल ४, सूचत ४८ 
विहि होता अबोता विपो न रायो अर्यः। 
घायवा चन्रेण रथेन याहि सुतस्य पोतये॥शा 
(रायः विपः) आनंद के अभिव्यंजक, और (अर्यः न) कर्म के फर्त्ता 

फी त्तरह, तू (अवीता होता) अव्यक्त पड़ी यज्ञिय शक्तितयों को 
(विहि) व्ययत कर दे; (वायो) है वायु, (चल्देण रवेत) सुखमय 
प्रकाश के अपने रथ में चढकर (आयाहि) तू आ, (सुतस्थ पीतये) 
सोमरस को पोने के लिये॥१॥ 

मिर्युंदाणो अशस्तीनियुत्वाँ इद्धसारयिः॥ 

बायवा चसत्रेण रथेन याहि सुतस्य पौतये ॥२॥ 

,. (अश्वस्ती)) सब अनभिव्यकितियों को (निर्युवाण:) अपने पास से दूर 
हढाता हुआ (नियुत्वान्‌) अपने “नियुत' धोड़ों सहित और (इन्द्रसारथिः) 
इन्द्र को सारथि के रूप में छेकर [हे वायु, सुखमय प्रकाश के अपने रथ 
में चढ़कर तू आ, सोमरस को पीने के लिये।] ॥१॥ 

अनु कृष्णे वसुधिती य्रेमाते विश्वपेशसा। 

बायवा चद्धेण रथेव याहि सुतस्य पीतये ॥ह॥ 

दोनों जो कि (हृष्णे) अन्यकाराबृत है, तो भी (दसुघिती) सच ऐशवर्यों 

को घारण किये हुए है; और (विश्वपेशसा) जिनके अन्दर सब रूप है 
(अनुसेमाते) अपने प्रयत्न में तेरा अनुसेवन करेंगें। [मा, हे बायु, सुखमय 
प्रकाश के अपने रय में चढ़कर तू आ, सोमरस को पोने के लिये॥] ॥३॥ 

चहन्तु त्वा सनोयुजो सुक्‍तासों मवतिनेव। 

बायदा चल्देण रथेन थाहि सुतस्य पीतये॥डा। 


+ 
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(युदतासः) जुते हुए (मवोपुजः) मन द्वारा जोते जानेवाले (नवतिः 
नव) निन्‍्यानवे [घोड़े] (त्दा वहल्तु) तुझे बहन करें। [हे वायु, सुत्मय 
प्रकाश के अपने रथ पर चढ़कर तू आ, सोमरस को पोने के लिये।] ॥४॥ 

चाथो शर्त हरोणां युवस्व पोष्याणाम्‌। 
उत्त वा ते सहल्लषिणो रथ आ यातु पाजता॥आपा। 

(वायो) भो वायु, तू (शत हरीणाम) अपने सौ चमकीले धोड़ों 
को (पोष्याणाम्‌) छो कि पोष्य है, जिन्हें बढ़ाया जाना हैं. (युवस्व) 
“नियुक्त कर दे, (उत था) अथवा (ते सहल्लिणः रथः) हजार [घोड़ों] 
से युवत्त तेरा रथ (पाजसा) अपने अति वेग के साथ (आयातु) आवे॥प॥/ 

भाष्य 

वैदिक ऋषियों के अध्यात्मसम्बन्धी आलोचन प्राय.कर शक आइचयं- 
जनक गरूढ्ता. फो लिये हुए हैँ और सबसे अधिक गूढता वहां है जहां कि 
थे अवचेतन के अंदर से उद्भूत होतो हुई मन और प्राण की सचेतन 
फक्रियाशीलताओं की घटना का वर्णन करते हे। यहा तक कहा ज़ा सकता है कि, 

* गह विचार ही उस समृद्ध ओर सु्म दर्शन (7॥]05079॥9) का सारा 
आपार है जो (दर्शन) ज्ञान की उस प्राचोन उपा में इन अन्त.प्रेरणायुक्त 
रहस्यवादियो द्वारा आविष्कृत किया गया थां। और ऋषि वामदेव में 
जैसी सुक्ष्मता तथा उत्तमता के साथ इसे व्यक्त किया हैं उससे बढ़कर 
कोई और नहीं कर सका हैं, बह ऋषि गंभोरतम द्रष्ठाओं में से एक हैं 
और साथ ही वैदिक थुग के मधुरतम गायकों में से है। उसके सुकतो में 
से एक, चतुर्थ मंडल का अंतिम सुदत, सचमुच सबसे अधिक महत्त्व को 
कुंजी है जो कि उस प्रतीकवाद को खोलने के लिये हमें मिलतो हैँ शिस 
प्रतोकृपाद से यज्ञ के रूपको के पीछे उन अध्यात्मसंबंधी अनुभवों व 
बोघों के वास्तविक रूपो को छिपा रखा है जिर्हें आय पूर्व इतना अधिक 
एचित्र मानते थे॥ 

उस सूक्षत भें बामदेव अवचेतन के उस समुद्र का वर्णन करता है 
जौ हमारे जीवन और क्रियाझोलता आदि सबके आधार में हैं। उस 


रा 
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समुद्र में से संदेदनात्मक सत्ता को 'मधुमया लहर उठती है, जो अपने 
असिद्ध आनंद के बोझ से अभी मुक्त नहीं हुई है, वह 'घृत” और 'सोम' 
से भरपुर होकर अर्थात्‌ उस विशुद्ध सानसिक चेतना तथा उस भ्रकाशमान 
आनंद से भरपुर होकर जो ऊपर से आता हैं, ऊपर उदतो है अमरता फे 
आकाश को ओर। मानसिक चेतना का गुह्य नाम', वह जिल्ला जिससे 
देवता जगत्‌ का स्वाद लेते हे, और अमरता को नाभि, वह आनद ही है 
जिसका कि प्रतोक सोम! है । क्योकि सारी रचता अवचेतन के अंदर 
मानो चार सोंगोंवाले बैल, दिव्य पुरुष, द्वारा उद्धमन कर दी गयी हैं, 
जिसके चार सींग है असीम सत्ता (सत्‌), चेतना (चित), सुख (आनंद) 
और सत्य (विज्ञान)।। प्रागंतिहासिक युग की प्राचीन रहस्यमयी और 
प्रतोकात्मक कला के अवशेषभूत, उच्च कोटि के विसंगत वचनो और विचित्र 
से अलंकारो फो स्मृति करा देनेवाले, बहुत हो प्रबल परस्परविरोधवाले 
हुपकों में, वामदेव -हमारे सामने पुरुष का वर्णन एक बैल के रूप में करता 
है, जिसके चार सॉंग हे और ये है, चार दिव्य तत्व; तीन पैर था तीन 
टांगें है जो है तीन मानवीय तत्त्व-भवोवृत्ति, प्राणमय सक्रियता और भौतिक 
स्पूल ज़रव; दो सिर है, अर्थात्‌ आत्मा और अनात्मा की, था पुरुष और 
प्रहति की; द्विविध चेतता; सात हाथ है, भर्थात्‌ सप्तविध प्राकृतिक 
क्रियाएं, जो कि सात छोकों के अनुसार हुआ करतो है। “तोन स्थानों 


*समुद्ादूसि मंधु्मां उदारदुपांशुता सममृतत्वमानद्‌॥ 

घृतत्य नाम युह्यं यदस्ति जिल्दा देवानामसृतस्य मामिः॥ ४.५८.१ 

(समुद्रात्‌) समुद्र से (मधुसान्‌ ऊमिः) मधुमय लहर (उदारत्‌) उठती 
है। (अंशुना) इस सोम द्वारा मनुष्य (अमृतत्वमू) अमरता को (उप स॑ 
आनदू) पूर्ण रूप से था छेता है। (यत्‌) जो सोम (घृतस्य गुह्मां नाम) 
लिर्मेठता का मुह नाम, (देवातां निद्वा) देवों को भिह्ठा, (अमृतस्य 
नाभिः) अमृत की नाभि (अस्ति) हु। 

पैंचतु.बृद्धोप्वमीद्‌ थोर एतत्‌ ॥ड.५८.२ 

* 


ट 
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में बढ़-अर्यात्‌ सन सें बढ़, प्राणशव्तियों में बढ़, शरोर में बढ़-बह बैक 
जोर से शब्द करता है; वह भहान्‌ देव भरत्यों के अदर प्रविष्ठ हुआ 
हम हैं।” 

क्योकि “घृतम” अर्थात्‌ भमोवृत्ति क्वा वह निर्मल प्रवाद् जो सत्य को 
प्रतिबिंबित करता हूँ, पणियों द्वारा, निम्न ऐच््रियिक क्रिया के -अधिपतियो 
द्वारा, छिपा लिया गया हैं और अवचेतन के अदर बद कर दिया गया है; 
हमारे विचारों में, हमारी इच्छाओ में, हमारी भौतिक चेतना में, तोौनो 
सैथानी में, प्रकाश और आनद स्थापित किये हुए हैँ, पर थे हमसे छिपा 
लिये गये है।” देवता भोौ के अदर, जो गो ऊपर से आयेबाले प्रवाश्ञ का 
प्रतीक हैं; इस 'धृतम्‌' की शुद्ध घाराओं को पाते है।। थे धाराएं, ऋषि 
कहता है, वस्तुओं के हृदय से, अवचेतन के समुद्र से, हच्यात्‌ समृद्रात्‌, 
उठती है, पर उन्हें शत्रु वृत्र ने रौक्डो दाड़ो में घेर लिया है, ताकि ये 
विदेश! की आख से बची रहें, उस ज्ञान से बची रहें जो ज्ञान हमारे अदर 
उसे प्रकाशित घर देने वा यत्व करता है जो कि अप्रकाशित छिपा पडा 
है, और उसे मुक्त कर देना चाहता है जो कि बद पडा है।। आशु- 
गामिनी होकर भो घनीभूत हुई हुई, वातमय क्रिया से सीमित हुई हुई, 
प्राण-शक्ति वायु को छोटी छोटो रचनाओ में परिणत होती हुई, 
बातप्रमिय, ये धाराए भागे सें अवचेतन को सीमाओं पर चलती है। 
संचेतन हृदय और मा को अनुभूतियों धारा उत्तरोत्तर पविश्न की जाती 
हुई ये प्रकृति वो शक्तिया अत में दिव्य सक्‍त्प रूप अग्ति के साथ परि- 
णय के योग्य हो जातो है; जो अग्नि उनकी सौमाओ को तोड गिराता 
हैं भोर स्वय उनको उन लहरो से जो अब प्रचुर हो गयो है पोषित किया 


*दत्वारि शुद्धा नयों अस्य पादा हें क्लोर्ष सप्त हस्तासों अस्या 
जिया बद़ों वुषभों रोरदोति सहो देदो सत्यों आविवेश ॥४ ५८ ३ 
पैत्रिधा हित पणिभिर्भुह्रमान गयि देवासों घृतमन्वविन्दनू॥४.५८-४ 
]एता अर्षन्त हद्यात्‌ समुद्रात्‌ झतब्जा रिपुणा नावचक्षे॥ड.५८-५ 
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जाता है।। यह है जीवन की क्रांति जिससे कि मत्यं प्रकृति अमरता में 
परिणत होने की तैयारी करती है। 

सुक्त फी अतिम ऋचा में घामदेव सारी सत्ता को इस रूप में 
चाणित करता है कि वह ऊपर दिव्य पुरुष के धाम में, नोचे अवचेतन के 
समुद्र में तथा जीवन में, धामन्‌ ते ...अन्त समुद्रे हृदि अन्तरायुपि, अधि- 
प्रित है। तो सचेतन सन हो वह प्रणाली हैं; वह भध्यवरत्तो, साधन हु, 
जिसके द्वारा ऊर्ध्वसमुद्र और अध'समुद्र में, अतिचेतन और अवचेतन में, 
दिव्य प्रकाश और प्रकृति के प्रारंभिक अंधकार में परस्पर संबंध स्पा- 
पित होता है। 

यायु हैं जीवन का देवता। प्राचोन रहस्यवादी ऋषि जीवनतत्त्व 
को मह समझते थे कि वह एक भहान्‌ शक्ति है जो सारी भौतिक सत्ता 
में व्यापक है और इसकी सब चेपष्टाओं का कारण है। यही विचार/ है 
जो पोछे जाकर प्राण, जयदृव्यापफ जीवन-इवास, के स्वरूप में परिणत 
हो गया। भनुष्य को सारी जीवनसूचके या दातजन्य चेप्टाएं प्राण शी 
परिभाषा के अंदर आ जाती हे ओर वे वायु के साप्राज्यक्षेत्र से संबंधित 
है। तो भी ओरों की तुलना में ऋग्वेद में इस महान्‌ देवता के सुषत थोड़े 
से हो है और उत सूकतो तक में जिनमें कि इसका मुख्य रूप से आवा- 
हम किया यय्य है यह प्राय. अकेला नहों कितु अन्यो के साथ में आया 
है, और बहू भी इस तरह कि यह उनके आश्रित है। विशेषतया वह 
इन्द्र के साथ जोड़ा गया है ओर यह भी प्रायः देखने में आवेगा कि 
मानो वैदिक ऋषि उससे जो कार्य लेना चाहते थे उसमें उसे (वायु को) 
उस उच्चतर देव को (इन्ध को) सहायता अपेक्षित होतो थी। जब 


$सम्पक्‌ खवन्ति सरितों न घेना अन्तहंदा सनसा पृथमानाः। 

* एठे अपन्यूर्मपों घृतत्प (मृणा इब लिएगरोरोफ्साणा:) (४४५८-६ 
सिन्धोरिव प्राष्यने शूधनासो दातप्रमियः पतयन्ति यह्धाः। 
घृतस्‍्य घारा अरुषो न वाजी काप्ठा भिन्‍्दन्‌ ऊमिपिः पिन्दमानः ।४.५८.७ 


९ ९८ न 


ह के 


वायु, प्राणशक्षितयों का अधिपति . * 


मनुष्य के अंदर जोवन-द्वितयों कौ दिव्यक्रिया का प्रश्न होता है तब वायु 
का स्थान वैदिक अश्व या दधितावा के रूप में प्रायः अग्नि छे लेता है। 
यदि हम ऋषियों के आधारभूत विचारों को देखें तो वायु को यह 
स्थिति स्पप्ट समझ आ जाती है। उच्च सत्ता फे द्वारा निम्न सत्ता का, 
दिव्य के द्वारा मर्त्व का, अकाशित होना उनका मुस्य विचार था। प्रकाश 
और दाजित, गो और अश्व ये यज्ञ के उद्धिप्ड पदार्थ थे! शवित थी 
क्षावह्यक शर्ते, प्रकाश था मुक्त फरानेबाला तत्त्व; और 'इन्द्रा तथा 
सुर्झी उस प्रकाश के मुख्य लानेवाले थे। इसके अतिरिक्त, वह अपे- 
क्षित शक्ति दिव्य सकत्प रूप था जो सब मानवीय शक्षितयों पर अधिकार 
कर लेता और अपने आपको उनमें प्रकट कर देता था; ओर इस संकल्प 
का, बातमय प्राणशक्ति पर अधिकार कर लेने और अपने आपको उसमें 
प्रकट कर देनेवाले सचेतन बल को इस शक्ति का, प्रतीक वायु” से बढ़कर 
अग्वि था और विशेषकर दधिक्रावा अग्नि। बयोदि अग्नि ही हैं जो तपस्‌ 
फा, अपनेको जगदव्यापक शक्ति के रूप में व्यवस्थित कऋरनेवाली दिव्य 
चेतना का, अधिपति हैं, प्राण उसका केवल निम्न सत्ता में रहनेबाला एक 
प्रतिनिधि है। इसलिये वासदेव के चतुर्य मण्डल के प८वें सूबत में इन्द्र 
सूर्य और अग्नि ही हूँ जो कि अवचेतन के भंदर से सचेतन दिव्यता की 
महती अभिव्यक्तित को करनेवाद्ले हैँ। वात यथा वायु, प्राणसंबंधी शिया, सत 
की, उद्भूत होते हुए सत को केवल एक प्रथम छात्त है। और मनुष्य के 
छिये बायु का “महत्त्वपुर्ण कार्य है यह क्रि'प्राण का सत्र के साथ मिलन हो 
और बहू प्राण मन के उद्भव में, विकास में सहायता प्रवान करे। यह 
कारण हैँ कि हम, इद्ध जो कि मन का अधिपति है, ओर वायु, जो कि 
प्राण का अधिपति हैँ, को इबादूठां जुड़ा हुआ और दायुं को कुछ अंझो में 
इन्द्र के आश्रित हुआ पाते है; मरुत, विचार-शक्तियां, यद्यपि मूलतः दे 
जितनी इन्द्र की झवितयां प्रतोत होते हे उतनी ही वायु की भी, तो भी 
ऋषियों के लिये वे स्वयं वायु को अपेक्षा अधिक महत्त्वपूर्ण हे और थे 
” अपने क्रियाशीकू स्वरूप में भो वायवीय सेनाओं के इस प्राकृतिक मुखिया 


# ९९ 


बैद-रह॒स्प 


(वायु देवता) की अपेक्षा अग्नि रद्र के साथ कहाँ अधिक निकठता से 
संबंधित हूँ। 

यह प्रस्तुत, चतुर्थ मण्डल वा ४८वा, सूवत उन तीन में अतिम हैं, 
जिनमें घामदेय सोम-रस फो पोने के छिये इत्र और वायु था आबाहत 
कर रहा हैं। वे सम्मिलित रूप से प्रकाशभान शवित के दो देवताओ, 
इबसम्पती*, के रुप में पुकारे गये हे, जेसे कि इससे पुर्वे के मण्डल में 
आनेवाले एफ अन्य सुक्त (१२३३) में उन्हे बिचार के देवता, सियस्पती, 
के तौर पर आयाहन किया गया हे। इन्द्र है मार॒सिक शत का देवता, 
चायु हैँ यातिक या प्राणसबधो शक्ति का, ओर उन दोलो क्यो सम्मिलन 
विचार के लिये तथा क्रिया के लिये आवश्यक है। उन्हे आमत्रित किया 
गया है कि थे एक हो रथ में घढकर आवे और मिलवर उस आनद फे 
रस का पान करें जो अपने साथ देवत्व प्रदान फरनेवाली शक्तियों को 
छाता हैं। वायु, कहा गया है कि, प्रथम घूट को पोने का अधिकारी हैं|, 
गयोकि विधारक प्राणशज्ितया ही है जिन्हे भवश्य सर्वप्रयम्त दिव्य क्रिया 
के आनद को प्रहण परतने योग्य हो जाना चाटिये। 

इस तीमरे सूक्त में, जिरामें क्वि यज्ञ का परिणाम बणित किया गया 
हैं, वायु अकेला आवाहन किया यया है, पर इस अवस्था में भी इस्ध 
के साथ उसको सहचारिता स्पप्टतया दर्शा दो गयी हैं। उसे फहां गया है 
कि पह सुखमप भ्रकाश के रथ में चढ़कर, जैसे कि एक दूसरे सुस्त सें 
यही उपा फो कहा गया है, अमृतकारक रस को पोने के लिये आयवेधी। 
रथ प्रतोक है शर्क्ति की गति का और यह है पहले से हो प्रसाशमान 


४2.४७ ३ 

पदिविष्डियु 

4४.४६५१ 

$इससे पहले के दोनो सुक्तो ४६, ४७ के देवता (इन्द्रवायू! सम्मिलित हूँ। 
बुंवायों भा चद्धेण रथेन हि खुतस्यथ पीतये। 


+ श्०० 


वायु, प्राणशक्तियो का अधिपति 


प्राणशक्तियो को श्रप्न्न गति जिसे वायु के रूप में आवाहन किया गया 
है। इस प्रकाशमान सुखमय ग्रति कौ दिव्य उपयोगिता प्रथम तीन ऋचाओ 
में बतलायो गयी है। 
इस देव को अभिव्यकश्षित करनी हँ-उसे उन यडिय शक्तियों को जो 
कि अब तक अनिव्यकत नहीं हुई है, मब तक अवचेतन के अधकार में 
छिपी पडी हूँ, सचेतन ठिया के प्रकाशन में लाना है। कर्मकाण्डपरक 
व्याप्या के अनुसार बाबय का यह अनुवाद किया जा सकता हैं, “उन हृवियो 
का तू भक्षण वर जो अभक्षित पडी हे”, या वो” धातु का दूसरा अर्थ 
“पहुचना' के तो अर्थ कर सकते है, “उन यज्ञषिय शक्तियों के पास तू 
पहुच जिनके पास नहीं पहुचा गया है”, पर प्रतीक रूप में इन सब 
, अनुबादो का निष्कर्ष वही आध्यात्मिक अर्थ निकलता है। शक्तियों और 
क्रियाओं को, जिन्हें अब तफ अवचेतन के अदर से बाहर नहीं निकाला 
गया है, इन्द्र तथा वायु की सम्मिलित क्रिया के हारा उस गहन 
गुफा के भीतर से सुवत कराना है और फिर उन्हे कम में विनियुक्त 
कराना है। 
बरयोकि यह प्राणमय सनोवृत्ति की सामान्य क्रिया नहीं है जिसके प्रति 
उन्हें दुछाया गया है। वायु वो इन शवितियो को इस रूप से अभिव्यवत्त 
करना है जैसे कि वह “कोई परमानद का अभिव्यड्जक, कोई आर्य कर्म 
दा कर्ता” हो, विपो न राग्रो ब्र्य । ये शब्द पर्याप्त रप से उब शक्ति- 
थो व स्वरूप दर्शा देते है जिन्हें उद्बुद्ध किया जाना हैं। तो भो यह 
सभव है कि यह थधाकय गूढ़ रूप से इद्ध को तरफ सफेस करता ही और 
इस प्रकार यह दर्शाता हो, जो कि बाद में स्पष्ट तोर पर हो व्यक्षत हो 
गया हू, कि यह आवश्यक है कि वायु कौ क्रिया उस अधिक प्रकाशमान 


#वहि होरशा अदीता। 
]ैविपो न रायो सर्य” इस दावयाश का यदि यह अनुवाद करें “आनद 


का अभिव्यज्जक जो अर्य (इन्र) है उसको तरह तू भी। - 


देद-रहस्प 


देव (इन्द्र) की प्रकाशपूर्ण और अभीष्सायुक्त शवित से नियन्ध्रित हो ॥ क्योकि 
पह इन्द्र वा ही प्रकाश है जो कि परम आनद दे प्रकट होने के रहस्य 
को प्राप्त फरा देता है और यह (इन्ध) इस महान बाय में सर्वप्रथम 
प्रयास फरनेयाला है। देवों में से इन्द्र, अग्ति और सूर्य के लिये हो विशेषत- 
ये! गब्द व्यवहत हुआ है, एक ऐसी गहनायेंता यो अपने अदर रखता हुमा 
जो कि छब्दानुवाद में प्रकट नहीं को जा सरुतो यह अर्थ दब्द उन्हें सूचित 
फरता हैँ जो कि उच्च समोप्सा के लिये उद्यत होते है और जो भद्र तया 
आनद वो पाने के लिये एक हथि प्रदान ये रूप में महान्‌ यत्न करते है। 

मूसरी ऋचा में इन्द्र को प््रदरशिता को आवश्यकता स्पप्द रूप से 
पुष्ट कर दो गयी है। वायु फो उन सब नकारो को जो कि अनेभि- 
ब्यकतत पी अभिव्यक्षित के विरोध में हो सकते है परे हठाते हुए आना 
है, निर्युवाणा अश्वस्ती । 'अश्नस्तो” का शाव्दिक अर्य है 'अभिव्यक्तियों का 
न होना' और हससे प्रकट होता है आच्छादफ शक्तियों, जँसे वृत्र, द्वारा 
उन प्रकाश और ध्ाक्ति का निरोध क़र लिया जाता जो कि देयो थे' प्रभाव 
द्वारा ओर छाब्द के कर्तृत्व द्वारा अभिव्यक्त्रि में आने को तैयार पड़े हैं, 
प्रकट होने को प्रतीक्षा कर रहे है। शब्द हैँ वहु शत्रित जो कि अभि- 
स्पदत करती है, शस्पम्‌, गी, वाच ॥ परतु इस बात की आवश्यकता होतो 
है कि दिव्य शक्तिया द्वारा शाव्द की रक्षा की जाय और इसे इसका उचित 
कर्तृत्व प्रदान किया जाय। यह कार्मे वायु को करना है, उसे नरारों को, 
बाधाओं थी, अनभिव्यक्ति को राब शक्तियों को थाहर निक्‍ाल देवा है। इस 
कार्य को फरने फे लिपे 'नियुत! घोडो सहित और इन्द्र को सारविरूप में 
कैफर, नियुत्वान्‌ इन्रसारयि , उसे अवश्यमेव पहुचना है। इन्द्र के, वायु बे, 
सूर्य के तोनों वे घोड़ा के अपने अपने यथोचित नाम है। इन्द्र के घोडे है 
हरि गा वश्नु अर्थात्‌ अस्णवर्ण के या भूरे, सूर्य के हरित, जिससे अपेक्षा- 
छुत अधिक गहरा, पूर्ण कोर घना चमबकोलापन सूचित होता है, वायु के 
नियत है अर्थात्‌ नियुक्त होनेवाले घोड़े कशोकि थे उन क्रिधायान्‌ गतियों के 
थोतक है जो शक्ति को उसकी क्रिया में नियुक्त कर देती हे। पर यद्यपि 


श्ण्र 


बायू, प्राणशवितियों का अधिपति 


है तो थे धायु के घोड़े, पर हाके जाने हे इन्द्र से अर्थात्‌ वातमय और 
प्राणमय शवित के देव की गतियां सन के देव के द्वारा परिचादित होनी हैँ । 

तोसरी ऋचा" पहले पहल कुछ ऐसो रूमती हैं कि इसमें एक 
असंबद्ध सा विचार चल पड़ा; इसमें अंधकारावृत और सब रूपों को 
अपने अंदर रखनेवाले द्यावापृथिवी का बर्णन हैं जो अपने प्रयत्न में वायु 
को गतियो के आज्ञानुवर्ती होते हैं या उनका अनुसरण फरते है, जो 
बापु इद्ध से हांके जानेवाले रथ पर बेठा है। उनका यहां नामोल्लेख 
नहीं किया गया हैँ पर इस रुप में वर्णन है कि.फोई दो है जो काले या 
अंधकाराबृत है और वसु या ऐश्वर्य को अपने अंदर रखें हुए, वसुधिती, 
है; परंतु वसुधिती' शब्द के प्रयोग से पर्याप्त स्पष्ट तौर पर यह पता 
चल जाता है कि यह पृथिवी (वसुघा) है और क्योकि द्विवचनांत प्रयोग 
है इसलिये उसके साथ उसका सहचर दो भी आ जाता हूँ। यह हमें 
ध्यान में ले आना चाहिये कि यहां जिनका उल्लेख है वे पिता दो और 
माता पृथिदी नहीं है, परंतु दो बहिनें, रोदसी, दो व षुथिवों के स्त्री- 
रुप, है जो कि सानसिक तथा भौतिक चेतना को सामान्य घक्षितयों को 
प्रतीक है। यह उनकी अंधकारमय अवस्याएं-मानसिक और भौतिक इन 
अपनी दो सीमाओं के बीच को अंधकारावृत चेतना-हैँ जो बातमय क्रिया- 
शोलता की प्रसन्न गति द्वारा वायु को गति के अनुसार या घाय के नियंत्रण 
के नोचे यत्तन करने लर्गतो है और अपने छिपे पड़ें रूपों को व्यक्त करने 
छग पड़ती है; प्योक्ति सभी रूप उनके अंदर छिपे पड़े है और अवश्य ही 
उन्हें उनको व्यक्त करने के लिये बाघ्य किया जाना चाहिये। इस प्रकार 
हमें स्पप्ट हो जाता हैं कि यह ऋचा अपनी पूर्ववर्ती दो ऋचाओं के भाव 
को पूर्ण करनेवाली हो है। क्योकि सदा ही जब चेद को समुचित रूप में 
समझ लिया जाता हैं तो इसको ऋचाएं एक गंभीर युक्तियुकत संगति के 
साय और अर्थपूर्ण श्रस के साथ विचार को खोलतो हुई दिखलायी देती है । 





#झनु कृष्णे वसुधितों थेमाते विश्वपेशसा। 


र्ग्रे 
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अपशिष्ट दो ऋचाएं वर्णन वारती है उस परिणाम को जो धो और 
*पुथिवी को इस दरिया से, और जब वायु का रथ द्वुत बेगम से आनद की 
ओर दौड़ता है उस समय को यायु को गति पर जो थे (द्यावापृथिदी) 
छिपे पड़े रुपो फो और अनभिव्यय्त शक्तियों वो व्यकत्त फरने लग पड़ते 
है उससे जनित होता है। सर्वप्रथम उसके घोड़ो को अपनी सामान्यतया 
पूर्ण सरल संएया फो पा छेना है। “निन्यानवे घोड़े, जो मन हारा जोते 
जाते है, नियुक्त किये जाय॑ ओर ये तुझे बहन फरें ।” घार थार आनेवाली 
निन्‍्पानवे, सो और हजार की संस्याएं बेद सें एक प्रतीकात्मक आर्थ को 
रखती है, जिसे ठौफ ठीक रूप से खोल सफना बड़ा कठिन है। रहस्प 
संभवतः यहू है कि सात की रहस्पपूर्ण संस्था को उसी से गुणन फरके जो 
उनचास कौ संद्या आंतों है उसे दुगना करके और उसके शुरू में और 
अंत में एक की संख्या जोड़ने से सो की संख्या बनती है, १/-४९--४९-- 
१०-१००। सात है अभिव्यवत्त प्रकृति के मुस्य तत्वों थी संस्था, दिव्य 
चेतना के सात रुप प्रो क्र विश्य-छोछा सें फार्य करते हे। प्रत्येक पृथक 
पृथक्‌ लिया जाय तो अपने अंदर बाऊो छहों फो रखता है। इस प्रकार 
पूर्ण संस्या ७२८७ अर्थात्‌ ४९ हो जाती हैं, ओर इसमें वह ऊपर फो एफ 
क्षो संपपा ओर जोड़ दी जाती है जिसमेंसे राब फुछ विकसित होता है 
तो शराब घम्लिलाकर पचास का प्रमाण (509]४) हो जाता हैं जो कि सक्रिय 
चेतना का पूर्ण पैमाना बनता है। पर साथ ही मारोह और अबरोहू की 
शृंखला से इस (एक के साथ जुड़नेवालो ४९ की संख्या) फा द्विगुणीकरण 
भी होता है, अवरोह देवो कं, आरोह मनुष्य का। इससे निन्‍्यानवे (१-- 
४९-४९) फी संख्या घनतो है जो बेद में विविध रूप में घोड़ों, नगरों, 
नदियों के लिये, प्रत्येक स्थिति में एक जुदा कितु सजातीय प्रतीकवाद को 
लिये हुए, प्रयुक्त की गयी हैं। यदि हम नीचे एक को उस अंधकारावृत 
संख्या, जिसके अंदर सब फुछ अवरोहण करके आता है, को ऊपर उस 


+जहन्तु त्वा मनोयुज़ों युवतासों नवतिनंव॥ 


श्ज्ड 


वायु, प्राणशक्तियों का अधिपति 


प्रकायमय सस्या के साथ, जिसको तरफ सब आरोहण बरके जाता है, और 
जोड दें तो एक सी का पूरा प्रमाण (5026) बन जाता हैं। 

इसलिये यह हैँ चेतना की एक सम्मिश् (न वि! सरल) शक्ति जो 
कि घायु कौ गति के परिणामरत्प उत्पन्न होनों हैं, महू हैं उस सावशिक 
क्रिया की पूर्णतम गति का उद्भव हो जाता, जो कि मानसिरु क्रिया अभी 
मनुष्य फे अदर बेद४ निगृढ और सभव को अवस्था में है,-भद द्वारा भोते 
जावनेवाठे निः्पानवे घोड़ों झा नियुक्त क्रिया जाना। ओर अगली ऋचा में 
ऊपरवालो अतिमर एक को सस्या जोड दो गयो है। बहा हम सौ घोड़े 
देखते है, और बयोवि' क्रिया अब पूर्ण प्रकाशमान मनोवृत्ति कौ हो गयी 
है इसलिये ये घोडे, यद्याप बे अब भी वायु और इन्द्र को वहन बरते 
है, अब केवल “नियुत नहों रहे दितु हरि! हो गये है, जो कि इस्ध के 
घमकदार घोडो का रग हैं। “ओ वायु, तू सो घमकौके घोडो को नियुक्त 
फर, जी ऊक्रि पोष्य हे, जिनको बढाया जाता है।” 

पर 'ोप्य क्यो है, बडायें जाते योग्य क्यों हैं? परयोकि सौ तो विविध- 
तया सयुक्त गतियों की सरक्त पूर्णता को ही सूचित करता है, पर उनको पुरी 
सम्मिश्रत्पता को नहीं। सो में से भ्रत्मेझ को दस से गुणित क्या जा 
सकता है, सद अपने निज प्िज प्रकार से बधित मा पोषित किये णा 
सरुते हैं, बयोकि पोष्याणाम्‌” झब्द से जो बृद्धि सूचित होती हैं वहू इसी 
स्वृट्य वी हैं। इसलिये ऋषि बहता हैं रि या तो तू सौ को सरल 
पुणता के' साथ था जो कि बाद में बढ़कर दक्षगुणित सो अर्थात्‌ हजार को 
पूर्ण सम्मिभ्रसुपता को प्राप्त हो जायारी,/या यदि तेरो इच्छा हो तो एश- 
दस हजार फे साथ आ जा और अपनो गति फो इसकी सपूर्ण सभावित 
शक्ति के पुरे येग भें'आ जाने देई। जिसे वह चाह रहा है यह है पूर्ण 
वैविध्ययुक्त, सबको अपनो परिधि में ले लेनेंवाला, सबको शक्षित प्रदान 


|बायो शत हरौणा युवस्व पोष्याणाम्‌ । 
ईंडत वा ते सहल्लिणो रथ आ यातु पाजसा! 
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फरनेबाछा मानसिक प्रकाय जो सत्ता, शरक्ित, सुफ्त, ज्ञान, मनोवृत्ति, प्राण- 
शक्ति, भीतिक ब्रियाशीलता की अपनी धूर्ण उन्नति से युक्त है। बषोकि 
यदि यह प्राप्त हो जाय तो अवचेतन चाघ्य हो जाता है कि बहु पुर्णता- 
प्राप्य सन फो इच्छा पर अपने सब छिपे पड़े हुए सभाव्य रुपों फो मुक्त 
कर देवे ताकि पधुर्णताप्राप्त जोवन (प्राण) को समृद्ध और प्रचुरतापूर्ण गति 
हो सके। 


नवा अध्याय 


चृहस्पति, आत्मा की शक्ति 


ऋग्वेद, मण्डल ४, सूक्त ५० 
यस्तस्तम्भ सहसा वि ज्मो अन्तान्‌ बृहस्पतिस्त्रिषघस्थों रवेण। 
तें प्रत्यास ऋषयो दीध्यानाः पुरो विप्रा दधिरे मद्धजिद्दम्‌ ॥१॥ 

(गः बृहस्पति:) जिस बृहस्पति ने (प्रिषधस्थ-) हमारो परिपूर्णता के 
विविध लोक में स्थित होकर (रवेण) आवाज हारा (सहसा) अपनी 
शक्षित से (ज्मः अन्तान्‌) पूथियों के अंतो को (वि तस्तम्भ) थाम दिया 
है. (तम्‌) “उसपर (भत्तासः ऋषयः) प्राचीन ऋषियों ने' (दीघ्याताः) ध्याव 
लगाया या और (विप्रा:) प्रकाशपूर्ण होकर (मद्धजिह्मम्‌) आनंदमयी 
जिह्नावाले उसको (पुरः दधिरे) उन्होने अपने आगे निहित किया था॥१॥ 

धुनेतय:ः सुप्रकेत॑ मदन्तों बृहस्पते अभि ये भस्ततल्रे। 
पृपन्त॑ सुप्रमदब्धमूर्॑ बृहस्पतें रक्षतादस्थ योनिम्‌ ॥२॥ 

(बृहस्पते) हे बृहस्पति! (धघुनेतयः) अपनी गति के अन्त्वेंग के 
कपनों से कवित होते हुए (सुप्रकेतं मदन्तः) पूर्णताप्राप्त चेतना में आनंद 
लेते हुए (ये) मिन्‍्होंवे अर्थात्‌ उन्त ऋषियों मे (पृथन्तम्‌) प्रचुर (सूप्रम्‌) तोत्न 
(अदब्धमु) अजय्य (ऊर्ब) विश्ञाल (योनिम) उस लोक को जिसमेंसे कि 
यहू सत्ता पैदा हुई थी (नाः अभि ततल्ने) हमारे लिये बुन दिया है। 
(बृहस्पते) हे धृहस्पति ! (अस्प रक्षतातू) उसकी तू रक्षा कर॥र॥ 

बृहस्पते या परमा परावदतत मा ते ऋतस्पृशों नि पेढु:। 
तुभ्य॑ पाता अवता भद्रिदुग्धा मध्वः इचोतन्त्मभित्ों विरप्दाम्‌॥३॥ 

(दृहस्पते) है बृहस्पति |! (या परमा परावत्‌) जो सर्वोच्च परम 
सत्ता हैं उसे (अतः) यहा से, इस लोक से (ते ऋतत्पशाः) वे 'जो सत्य- 
स्पर्शी हैँ (आ) प्राप्त फरते हे और (निषेद्ु:) उसमें निपण्ण हो जाते 
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है। [वृम्यं अवताः खाताः) तेरे छिये [शहद के] कुएं खुदे हुए है (अब्विडुग्धाः) 

जो इस पहाड़ो में से रिस रहे है, और (मध्वः) उनके मधुर रस (अभितः 

विरप्शं इचोतन्ति) तिकछफर चारो तरफ उमड़ उमड़कर बह रहे हे ७३॥ 
घुहस्पतिः प्रथम जायमानों महो ज्योतिषः परमे व्योमन्‌॥ 
सप्तास्पस्तुषिजातों रवेण वि सप्तरश्मिरषमतू तमासि॥षदा 

(यूहस्पतिः) बृहस्पति (हों ज्योतिषः) बिपुल ज्योति में से, (परमे 
व्योमन्‌) सर्वोच्च धो छोक में, (प्रथर्म जायमानः) राजप्रथम प्रादुमूत होता 
हुआ, (सप्तास्पः) जो सात मुस्रोब्राला है (सप्तरश्मिः) सात किरणो- 
बाला है (तुविजातः) बहुत से जन्मोंवाला है, (रवेण) अपनो आवाज से 
(तमासि) उन अंबकारो को जो हमें घेरे हुए हे (वि अधमत्‌) पूर्णतया 
दुर कर देता हैं ७४ 

स्‌ सुख्दुभा स ऋक्‍वता गरणेव बर्"ज ररोज फरलियं रवेण। 
यृहस्पतिरुसिया हृब्यसुद: कमिक्रद्‌ वाबशतोरुदाजतू ॥५ा। 

(सः) उस बृहस्पति ने (सुप्दुभा भणेन) स्तुति करनेवाले स्वरताल के गण 
से, (सः ऋकक्‍वता गणेत) उसने प्रकाशमान यीतों के गण से (रवेण) आवाज 
के साथ (यल फ़छियं सरोज) वर्क के दुकड़े टुकड़े कर दिये पु (बूहः 
स्पति: हृष्पशुदः उन्निया: उद्ाजत्‌) बृहस्पति उन अरकाशवती [गोओ]) फो 
ज्ो कि हमारी हवियो फो प्रेरणा देती है ऊपर हांक के जाता है, (क्ि- 
ऋदत्‌) जय यह उनको छे जा रहा होता है तब बह जोर से गरजतां है, 
(वाषशतीः) उत गौओं को जो रंभाकर उसका प्रत्युत्तर देती है ॥५॥ 

शुबा पित्रे विश्वदेवाय धृष्णे यर्विधेम ममता 'हविशसिः। 
वृहस्पते सुप्रजा बीरबन्तो बर् स्पाम पतयो रपोणाम्‌ ॥६॥ 
(एवं) इस भ्रकार (पित्रे विश्वदेवाय वुष्णे) उस पिता, सार्वभौस 
देव, घूषा [वृषभ] के लिये, (यज्ञेः नमसा हविभिः) यज्ञों से, नमन से, 
हथियो से (विधेम) आओ, हम सम्रपेण करे। (बृहस्पते) हे बृहस्पति, 
(वीरवन्त:) वीरता से अनुप्राणित, और (सुप्रजा:) संततियों से समृद्ध 
होते हुए (बर्थ रपोणां पतमः स्पाम) हम आदंदों के अधिपति हो जायें ॥६॥ 


है ६ श्०८ 
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स इद्‌ राजा प्रतिजन्यानि विश्वा शुप्मेण तस्ष्यावभि वोर्येणव3 
बृहस्पति य सुभृत विभत्ति बल्यूयति बच्दते पूर्वभाजम्‌ ॥७॥ 

(प इदू राजा) निडचय हो वह राजा हैं (शुप्मेण वोयेंग) अपनी 
शक्तित से, अपनो वीरता से (विद्ववा प्रतिजन्याति अभितस्थो) छोको के 
अदर जो भो सुकाबिला करनेवाले है उत सवको परास्त कर देता हैं, 
(ये यूइस्पति सुभृत विभतति) जो बृहस्पति को अपने अदर सुभृत रूप में 
धारण दर छेता हैँ और (वल्पूयति) लानद में मांचने लगता है (वरदते 
पूर्वभाजम्‌ू) और अपने आनदोपभोग के प्रथम फलो को उसे अधित फरता 
हुआ उसको वन्दना करता हैँ ॥७॥ 

स्‌ इत्‌ क्षेतरि सुधित ओरूसि स्वे तस्मा! इछका पिन्वते विश्वदानोम्‌। 
तस्मे विश्व स्वयमेदा नमन्ते यत्मिन्‌ ब्रह्मा राजनि पूर्व एति॥ढा 

(स इत्‌ सुधित) हा। घह सुत्तमित होकर (स्वे ओोरुसि क्षेति) 
अपने निजश्नी घर में निवास करता हूँ, (तत्मे इत्ठा विश्वदानों पिन्‍्वते) 
उतफे लिए इडा हर समय वृद्धि को प्राप्त होतो रहतो हैं। (तस्मे विश्व 
स्वयमेव नमन्ते) उसके प्रति सब प्रजाए स्दथमेय मत हो जाती है 
(पस्मिर राजनि) जो राजा है ओर जिसे अदर (त्रह्मा) आत्मा 
वी शज्ित (पूर्व एति) आगे भागे चलतौ हैँ ॥८ा। 

अप्रतोतो जयति स॒ धनानि प्रतिजन्यान्युत था सजन्या। 
अवस्यवे यो वरिव क्ृणोति श्रह्मणे राधा तमवन्ति देवा ॥९॥ 

(अप्रतोत ) वहू अनाछान्त रहता है (घनानि सजयति) सब घनों को 
पुर्णदषा जीत लेता हूँ जो पि! (प्रतिजन्यानि) उन लोको के है जो उसके 
सम्मुस होते हैँ (उत्त या सजन्या) और जो उत्त लोक के हे जिसमें वह 
रहता हैं, (अपत्यवे ब्रह्मणे) भपती अभिव्यवित को चाहनेवालों भाम 
शवित के लियें (य वरिव कृणोति) जो अपने अदर सर्वोच्च भद्द को 
रचता है (त देवा अवन्ति) उसको देव पालना करते है॥शा 
5. इन्ददय सोम पिवत यृहस्पतेशस्मिन्‌ यये भनन्‍्दसाना वृषष्यसु॥ 

आ वा विलनस्त्विन्दवः स्वाभुवो्स्मे रयि सर्ववीर नि थच्छतमू॥१०॥ 
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(पूहस्पते इखइच) है बृहस्पति! तू और इन्द्र (योम॑ पिवंतर) 
सौमरए को पिो, (अस्मिन्‌ यसे मन्दसाता) इस यज्ञ में आनंद 
छेते हुए, (वृषण्वस्‌ू) ऐंद्वर्य को वरसाते हुए। (इन्ददः वा आवि- 
इस्तु) इस सोमरस के आनंद को शावितयां तुम्हारे अंदर प्रविष्द हो, 
और वे (स्वाभुवः) अपने पूर्ण रुप को प्राप्त हों, (अस्मे सधोरं रधि 
नियच्छतम्‌) हमारे अंदर उस आनंद फो जो सब्र प्रकार को शक्षित से 
परिपूर्ण है, नियंभित कर दो ॥१०॥ 

यूहस्पत इन्द्र वर्धत॑ नः सचा सा वां सुमतिर्भूत्वस्मे । 
डाविष्ट॑ धियो जिगृतं पुरंधीर्नजस्तमर्पों चनुपामरातोः ॥११॥ 

(बृहस्पते इन्द्र) हे बृहस्पति! हे इख्र ! (वर्घतं नः सचा) तुम दोनों 
एश साथ हमारे अंदर बुद्धि को प्राप्त होओ (सा यां धुमतिः) वह तुम 
दोनों फी सुमति-मन को परिपुर्णता (अस्मे भूतु) हमारे अंदर विरचित 
हो जाग्र। (धियः अविष्दम्‌) विचारों की पालना फरो (पुरन्थीः जिगृतम्‌) 
मने की बहुपिण शक्तियों को प्रकट कर दो; (अरातोः) सब दरिद्वताओं 
फो, (अर्थ: बनुषाम्‌) जो कि उन द्वारा छायी जातो हे जो आरयों फो जीत- 
कर अपने वश में कर कछेना चाहते है (भजस्तम्‌) विनप्ठ फर दो ॥११॥ 

साप्य 

बृहस्पति, झरह्मणस्पति, ब्रह्मा ये तीन नाम उस देव के है जिसे संबो- 
घित करके ऋषि बांमदेव मे यह रहस्पमय स्तुति-योत गाया है। थाद को 
पोराणिक देववंशावलो में बृहस्पति और ब्रह्मा अलग-अलग देवता. हो 
गये है। ब्रह्मा है खप्ठा, जो कि उन तोन देवों में से एक हैं जो मिलकर 
पौराणिक देवतयों फो बनाते है। बृहस्पति वहां कोई बहुत महत्त्व का 
“देवता नहीं रह गया है, वह देवों का आचार्य है,और भ्रसंगतः बृहस्पति 
नामक ग्रह का संरक्षक है; ग्रह्मणस्पति जो कि बृहस्पति और ब्नह्मा दोनों 
को जोड़नेवाली बीच को कड़ी था, विलृप्त हो हो गया है। इन बेदिक 
देवों के स्वर्प का पुनव्यार करने के लिये हमें फिर से उस शुंजछा को 
जोड़ना होगा जो कि टूट चुकी है और इन दोनों नामों के परस्पर वियो-« 
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जित हो जाने से भलत हुए भूल्यो को मूलभूत चैदिक विचार के प्रकाश 
में ठोक्त करना होगा। 

श्रह्मन!ं बेद में सामान्यतः वैदिक शब्दों या मर्जा का बाचौ है- 
वैदिक शब्द! गरभीरतम अर्थ में, अर्थात्‌ आत्मा की या सत्ता वी गहराइमों के 
अदर से उठता हुआ अत प्रेरणा का शब्द। यह एक तालबद्ध शब्द हो है मित्र 
में लोको को सृजा हैं और सदेव सृजन कर रहा है। सारा जगत्‌ एक 
प्रकाशन हैं या अभिव्यजन है, सृजन हैँ जो शब्द द्वारा किया गया हैं। 
सचेतन सत्ता जब अपनी वस्तुओं को अपने अदर अपने आप ही, त्मना, 
प्रकाशमान रुप में ब्ययत कर रही होती हैं तव अतिचेतन (5प9670075- 
0६७॥) होती है, जब अपनी वस्तुओ को घुघले रूप में अपने अदर छिपाये 
रखतो है तब अवचेतन (5प00075टाश) होती है। जो उच्चतर है, 
स्वत प्रकाशमान हूँ, वह अस्पप्टता में, राति में; अधकार से ढके अधकार/ 
तम तमसा गूढमू, में उतरता हैं जहा कि चेतना ने ख़डो में विभकत होने 
पे! कारण से सब कुछ रुपरहित सत्ता के अदर छिपा पड़ा है, तुच्छधना- 
भ्वपिहितमू। शब्द के द्वारा यह उत्त रानि के अदर से निकलकर फिर ऊपर 
उठता है, चेतन में उत्तती विश्ञाल एकता को पुनः विरचित फरने के लिये, 
तत्महिना-अजायत-एवम्‌। यह विशाल सत्ता, यह सबको अपने अदर रखने 
थाली, सबको सूमनेवाली चेतना तह्मा/ हैं! यह आत्मा ह णो सनुष्य के 
अदर अवचेतन वे अदर से उद्भूत होतो है और ऊध्वेमुख्र होकर 
अतिचेतन की ओर जातो है? और सर्जक शवित का दाब्द जो कि आत्मा 
में से निकलकर ऊपर को तरफ जाता है यह भी अहान है। 

यह देव अपने आप को आत्मा को सचेतन शक्ति के झुप में ध्ययत 
बरता है, शब्द के द्वारा अवचेतन के जलो में से छोशो को रचता हैं- 
'अवचेतन के जल, जैसा कि महत्वपूर्ण सृप्टिसुक्त (ऋगू० १० १२९) में 
स्पष्ट रुप सें इन्हें यह माम दिया गया हैं, अप्रवेत सलिल सर्वेम- 
अचैतन समुद्र जो सब फुछ था'। इस देव की ,यही शर्वित ब्रह्म है, इस 
«भ्रह्मा! नाम में जो बल है वह सचेतन आत्म-शब्ति पर ही अधिक पडता 
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है अपेक्षा उम्त चब्द के जो इस आत्म-इवित को प्रकट करता है। चेतन 
मानव-सत्ता के अंदर भिन्न सिपश्त छोकस्तरों फो अभिव्यवित होती होती 
अत में जहा तक पहुचती है बहू है अतिचेतन की, सत्य और आनद पी, 
अभिव्यपित और यह (अतिवेतन की) अभिव्यद्ित ही परम शत्द वा या 
बेद या अधिकार है, विशेष कार्य हें। इस परम दाब्द का यृहस्पति 
अधिपति है, बृहस्पति नाम में जो बल है यह झब्द की झद्ति पर अधिक 
पडता है अपेक्षाइत उस सामान्य आत्म-द्क्ित के विचार के जो कि इसके 
पीछे रहती है। बृहस्पति देवों प्रो और मुख्यत इद्ध को जो फ्ि मत 
फा अधिएति हैं, ज्ञान का शब्द, मतिचेतन वर तालबंद्ध दब्दाभिव्यणन, 
प्रदान करता है, जब कि वे (देव) मतृप्य के अदर महान्‌ सिद्धि के छिये 
आय-ाक्तियो फे रूप में कार्य करते हे। यह आसानी से समझ में भा 
सकता है कि पिस प्रकार इन दोनो देवों का विचार पौराणिक प्रतीक" 
बाद में आकर श्रद्या स्प्दा तथा बृहस्पति सुराचायें इस विशेष रुप में 
आ गया जहा इनका आर्य यद्यपि कुछ विस्तृततर हो गया पर साथ ही परम 
सूक्ष्म ओर कम गभीर भी हो गया। नब्रह्मणस्पति! इस नाम में ये दोनों 
विभिन्न बल एक हो गये है और बराबर हो गये है। यह उसो एक देव 
के सामान्य और विशेष रूपो के बीच में उन्हें जोडनेवाला नाम हैँ। 
बृहस्पति बह है जिसने यूथियी को अर्थात्‌ भौतिक चेतना फो सीमाओे 
ओर परिच्छिन्नताओ को दृढता फे साथ थाम लिया है। वह सत्ता जिसमें 
से सब रचनाएं बतायो गयी हे एक धुधल्ो, तरल और अन्द्धिचपात्मक गति 
है,-सलिलम्‌' अर्थात्‌ पानी है। प्रथम आवश्यकता यह है कि इरा तरछ, 
बहते हुए ओर अस्थिर में से एक कामलायकू स्थायी रचना फोी जाय 
ताकि चेतन थे! जीवन ये! लिये एक आधार तेयार हो सके। यह काम 
बूहस्पति भोतिक चेतना तथा इसके लोक के निर्माण ये रूप में करता 
है,-करता है शक्ति द्वारा, सहसा, अवचेतन के भ्रतिरोध पर एक प्रकार 
का जबरईस्त बल डालकर। इस भहान्‌ रचना थो वह निष्पन्त करता 
है मन, प्राण, झरीर के ज्ियुणित छोर यो दृढ़ स्थापित करके, जो सन, 


श्श्र 
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प्राण, झरीर तीनों विश्वव्यापो कार्य तथा सिद्धि के इस जगत में सदा 
इपदूठे रहते हे और एक बूस्तरे में समाविष्ट (निवत्तित) रहते है 
या एक दूसरे में से उदभूत (विवतित) होते रहते है। ये तीनों 
मिलकर अग्नि! के त्रिगुणित स्थान (धाम) को बनाते हैँ और बहा 
बैठकर बहू परिपूर्णता या निष्पत्ति के उत्तरोत्तर कार्य को, जो कि यज्ञ 
का रूप्ष्य हैं, सिद्ध करता है। बृहस्पति रचना करता है झत्द द्वारा 
अपनी आवाज (पुकार) द्वारा, रवेण, क्योकि शब्द आत्मा को उस समय 
की आवाज (पुकार) हो है जब कि वह सदान्तदीन बोधो और निर्माणो 
के लिये जागृत होता है। बृहस्पति में शक्ति द्वारा पृथिदी के अंतो को 
धृढ़ता के साथ थाम दिया, परियूर्णता फे निगुणित धाम में स्थित होकर 
अपनी आवाज के द्वारा, य तस्तम्भ सहसा वि ज्मो अन्तान्‌ बृहस्पति, 
प्रिपधस्थों रवेण। 

उस (बृहस्पति) पर, फहा गया है कि, पुरातन था प्राचोन ऋषियों 
ने प्यान लगाया; ध्यान से वे मन में प्रकाशपूर्ण हो गये; प्रकाशपूर्ण 
होरर उन्होंने उसे अपने आगे निहित किया, आनंदमपी जिल्लाबाले 
देवता, मन्द्रजिहृमम्‌ के रुप में/-आनंदमयी जिद्ठा अर्थात्‌ वह जिह्धा 
जो फ्ि सोम के मदजनक रस, 'मद, मधु” का आनंद लेतो है, मधुरता की 
उस लहर, मधुमान्‌ ऊम, का आनद ऊेती है जो कि संचेतन सत्ता दे 
अंदर छिपो पड़ी थी और घोरे धीरे श्रमश. इसमें से तिकालकर बाहर 
लायी गयी है। पर प्रइन यह है कि यह किन के विषय में कहा गया हैं? 
कया ये थे सात दिव्य ऋषि, ऋपयो दिव्या, हैँ जो चेतना फो उसके सातो 
स्तरी में से प्रत्येक में सिद्ध करके ओर उन स्तरों को इकदृठा समस्वर 
करके जगतु के विकास का निरीक्षण किया फरते हे, अथवा ये वे भावव 
पितर, पितरी मनुष्या, हैँ जिन्होंने सबसे पहले उच्च ज्ञाब को सोजकर 
पाया था और सनुप्य के लिये सत्य-चेतना की अस्ोमता को विरचित 


कं प्रत्यास ऋषयो दीध्यानाः पुर विप्रा दधिरे मद्धजिल्लम्‌। 


श्१३ 


बेद रहस्य 


किया था? दोनों में से फोई भो दयो न अभिप्रेत हो, पर सकेत अपेक्षा" 
छत मानव पितरो, पूर्वजों, ह्वारा की गयी सत्य फी विजय को ओर हो 
अधिक प्रतीत होता है। दीष्याना” झब्द के बेद में दोनो अर्थ होते है, 
एक तो चमकता, प्रकाशमान होवा और दूसरा विचारना, ध्यान करना, 
वियार में वेख्धित परना। इस झात्द का प्रयोग भी सतत खूय से 
द्वपयंकताथाले बैदिक अद्भुत अलकार के साय हुआ हैं। पहले अर्य 
फौ दृष्टि से इसका सबंध “विप्रा” के साथ जुड़ता है, और भाव यह 
निकलता है कि ऋषि बृहस्पति को विजयज्ञालो श्वित के द्वारा विचार 
में अधिकाधिक प्रकाशमान (दीध्याना ) होते चलते हैं और अत में जा- 
कर ये थिप्ना (प्रशाशपूर्ण) घन जाते हे दूसरे अर्थ सें इसका समप 
<इपिरे! के साथ होगा और भाव यह निकलेगा कि ऋषि उतर अत्तरज्ञानों 
धर जो कि बृहस्पति की पधित और प्रकाशपूर्ण शब्दरुपी आयाण फे द्वारा 
अत्मा में से ऊपर उठते हैँ, ध्यात लगाकर, उन्हें विचार में दृढ़ता के 
साथ थामफर (दौध्याना )। मन में प्रकाशपूर्ण हो गये णो मन परावेतव 
के पूर्ण अत प्रवाह के लिये घुछा हुआ था। इस प्रकार ये आत्मा के 
बिचारों को उस क्रियाशीकता को जो कि सदा पोछे रहकर, पर्दे से ढकी 
रहकर, काम करतो हैं, सचेतन सत्ता के सम्मुख ले आने में और इसे 
अपने स्वभाव को मसुट्य जरिया बना लेने में समर्थ हो गये। परिणामत 
बृहरपति उनके “अदर सत्ता के आनंद को, अमरता के रस को, परम" 
आनद को उनके छियरे आस्वादन करने योग्य हो गया! नियत भोतिक 
चेतना का निर्माण पहछी सीढी है, अतत्ञनि-युक्‍तत आत्मा को अपनी सचेतन 
त्रियाओ के नेता के रूप में मन में आगे ले आने के द्वारा दिव्य आमद 
के प्रति यह जागरण हो जाना सिद्धि-प्राप्ति हैं था कम से कम इस सिद्धि 
की दर्ते हैं। (देखो, मन्न प्रथम) 

परिणाम होता है मनुष्य के अदर सत्य चेतवा का निर्मित हो जाना। 
प्रावतत ऋषियों में गति के तोद्नतम कपनो को पा लिया है, चेतना के 
जल की सबसे अधिक पूर्ण और बेगदती धारा जो कि हुमारो किया 


रै 


बृहस्पति, आत्मा को झवित 


शोल जता की घटक होतो हैँ अब अंबकाराच्छन्त नहों रही है, जैसे कि 
अवचेतब के अंदर थो, कितु पूर्ण चेतना के उल्लास से भरपुर हो गयी है,- 
सृष्टिसुक्त (१०. १२९) में वर्णित समुद्र को तरह वह “अप्रकेतम्‌! नहीं 
रही, किंतु सुप्रद्ेंतम! हो चुरी हैँ। उतर [प्रावतन) ऋषियो का वर्णन इस 
प्रकार क्रिया गया है धुनेतयः सुप्रकेत॑ मदस्तः। मानवीय मसनोवृत्ति के 
अंदर अपने भरपूर प्रकाश और आनंद से युक्त हुई हुई चेतना को 
फियाओ के इस देग को प्राप्त करके उन्होंने मानवजाति के लिये इन बेग- 
युक्त, प्रकाशमभय और उल्लासयुक्त बोधो के तंतुओ से सत्य-चेतना को, 
ऋत बृहत्‌ को बुना हैं, जो कि इस सचेतन भत्ता का गर्भ या उत्पत्ति- 
स्थान है। क्योंकि पराचेतन में से ही निकलकर सत्ता अवचेतत के अंदर 
ग्रवतरित होती हैं और अपने साथ उसे लिये होती है जो कि यहां 
व्यक्तिगत भानव सत्ता, चेतन आत्मा, के रुप में उद्भूत हो जाता है। 
इस भत्य-चेतना की प्रकृति अपने आप में यह होती है कि यह अपने 
उत्सेचन में प्रचुर होती है, पृपन्तमू, या (इसका यह अर्थ हो सकता है) 
अपने समस्वरतायुदत गुणों के बेविध्य फी दृष्टि से बहुरूप होती हैं; 
अपनी गति में यह तीम्न होती है, सृप्रमू$ उस प्रकाशपुर्ण तीन्नता के हारा 
यहू उस सब्रपर विजय पा लेतो हूँ जो इसे परास्त करना या तोडना 
चाहता है, यह अवब्यम्‌ होती है; सबसे बढ़कर यहू कि यह: विशाल, 
बृहतू, असीम होती हैँ, ऊर्वमू ! इस सब रूपों में यह पहलो सीमित ग्रति 
से उलदी है जो कि अवचेतन के अंदर से मिकलती हैं; क्योरि वह होती 
है परिभित और घूतर, मंद और निगड़ित, प्रतिहन्दीज्वितर्यों के विरोध 
ह्वारा आसानी से पराजित और नष्टथ्रप्ट हो जानेबाली, क्षेत्र को दृष्टि 
से 'अधिस्तीर्ण तथा सीमित। पर मनुष्य के अंदर व्यक्त हुई हुई यह सत्य- 
चेतना न-माननेवाली शक्तियों के, बुत्रों के, बहू के, विद्रोह के कारण 
फिर उससे अंधकाराच्छक्ष हो सकतो है। इसलिये ऋषि बृहस्पति से 
प्राथना कर रहा है कि मु अपनी आत्मदाक्ति को परिपुणता के द्वारा उस 
सभावित अंधकाराच्छन्नता से मेरी रक्षा कर। (देखो, मंत्र दूसरा) 


श५्श५ 


वैब-रहस्य 


पहु सत्य-चेतवा उस परावेतन का मूल आधार है जिसका कि स्वहप 
आनद है। यह पराचेतर्न का परम, परमा परावत्‌, हो है, उपनिषदों 
का परम परार्ध है, सच्चिदानद की सत्ता हैं जिसमें से मानव सत्ता 
अवतरित हुई है। इसी सर्वोच्च सत्ता को ओर थे, इस भौतिक 
चेतना से, अत, ऊपर उठ जाते हैं, जो पुराता ऋषियों पी त्तरह सत्य- 
चेतना के साथ सस्पर्श करते है; वृहस्पत या परमा परावत्‌ अत आ से 
ऋतस्पृशों नि पदु ॥ ये इसे अपना घाम और घर, क्षय, ओवस, बना 
छेते हैँ। क्योंकि भौतिक सत्ता की पहाडी में आत्मा के ल्यि वे माघुयें 
दे। छबालब भरे कुएऐँ खुदे है जो इस पहाडो बी दारुण कठोरता के अदर 
से छिपे पडे आनंद को निकाल छाते है, सत्य का सस्पञ्श होने पर शहद 
की मदियां, अमृत रस के बेगयुक्‍्त झरने, क्षरित होने और प्रवाहित होने 
लगते हैं और मानवीय चेतता के समस्त धरातल पर ग्रचुरता थी बाद 
के रूप में फूट पडते है, तुम्य साता अवता अद्विदुग्या मध्व श्चोतन्ति 
अभितो विरप्शम्‌। (देखो, मन्न तोसरा) 

इस प्रकार बृहस्पति, देवों में सर्वप्रथम, सत्य चेतना वे! उस प्रवाश 
की बृहत्ता के अदर से, उच्च पराचेतन के उस सर्वोच्च दिव्य घाम में, 
हो ज्योतिष परमे व्योमन्‌, व्यक्त होकर अपने आपको हमारी चेतन 
सत्ता के पूर्ण सप्तविध रुप (सप्त-आस्प) में प्रकट धरता है, स्थूछ भौतिकता 
से लेकर विशुद्धतम आध्यात्मिकता तक प्रमबद्ध हुए अपरे सातो छोकों को 
अते फ्री के समस्त रूपो में अनेक प्रवार से पेदा (बहुजात) होकर, उनको 
उस सप्तविध रश्मि से, जो कि हमारे सब उपरिस्तरों तथा समस्त गहने- 
स्तरो को प्रकाशित करती है, प्रशा्ममान होकर प्रफट होता है और अपनी 
विजयदाली आवाज से रात्रि को सब शक्तियों को, अचेतन के समस्त 
आजमणो को, सब सभव अधकारों को तिराकृत तथा छिप्त निशन्न कर 
देता है। (देखो, सत्र चौथा) ध् 

शब्द की शक्तियों द्वारा, आत्म शक्ितियो के स्व॒रतालबद्ध गण द्वारा 


यहू होता है कि बृहस्पति सबको अभिव्यकतत करता तथा डन सारे 


श्श्द् 


बृहस्पति, आत्मा की शवित 


॥ 

क्षपकारों फो जो हमें घेरे हुए हैँ, दर करके रात्रि को समाप्त फर 
देता हैं। ये (गण) वेद के “ब्रह्मा” हे जो कि शब्द से, ब्रह्मा या 
मनन से, आविप्द या पूरित होते है, ये वे है जो यज्ञ में दिव्य खऋक 
को, सस्त॒ुभ!ं या स्तोम! को दो की तरफ उठाते है। ऋक' जिसका 
सबंध प्रकाश या चमस्वादी अर्कों शब्द से है, वह बइब्द हैं जो 
प्रकाशकारक चेतना में रहनेवालो सिद्धितायक शंक्ति समझा जाता हूं, 
स्तुमं बह शब्द है जो वह शक्ति समझा जाता है जो कि वस्तुओं के 
नियमित स्वर-ताल के अदर स्तुति करतो तथा दृढोकरण करतो हैं। घह 
जिसे कि व्यक्त होना हैँ चेतना में साधित, स्तुत और अततोगत्वा शब्द 
की झावित द्वारा दृढीझइत होता है। दिह्मा' गण या ब्वाह्मण-क्तिया ,शब्द 
के पुरोहित है, दिव्य स्वरताऊ द्वारा रचना करनेवाले है। उन्हीं को 
भावाज द्वारा बृहस्पति व को दुकडे-दुफड़ें कर देता है। 

जैसे वृत्र बहु शत, वह दस्यु, हैं जो कि चेतन सत्ता के शप्तविष 
जलो के प्रवाह को रोक छेता है-अचेतन का मूर्ते रूप है, वैसे ही वर वह 
शत्रु, वह दस्यु, है जो अपने बिछ, अपनी गुफा (विलम्‌, गुहा) में प्रवाश 
को गाँओो को रोक लेता हैँ, वह अवचेतन का मूत रुप हैं। वर अपने 
आप में अधकारपुर्ण या अचेतन नहीं है, कितु अधकार का कारण है। 
बल्कि अधिक ठोक तो यह हैं कि उसके अदर का पदार्थ प्रकाशबाला हैं, 
वल गोमन्तम्‌ु, बल गावपुपम, कितु वह उस प्रकाश को अपने ही अदर 
रोब' रखता हैं और इसको सचेतव अभिव्यक्धित को नहीं होने देता! उसे 
तोडकर टुवडे-टुकडे कर देना आवश्यक होता हैं, ताकि उसके अदर छिपी 
मडी हुई ज्योतिया मुक्त होकर बाहर आ सवे। उनके छुटकारे को यहा 
इस तौर पर कहा मया है ह्ति थृहस्पति उन ज्योतिष्मतियों को, उपा को 
गोओ को (उस्िया ) मोचे भोतिकता को पहाडी को गुफा में से छुडाकर 
गहूर. निवाल लाता है और. उन्हें ऊपर हमारी सत्ता की ऊचादइयों की 
तरफ हाक देता है जहा पर कि उनके साथ तंया उनको सहायता से हम 
चढ जाते है। वह उन्हें पराचेतव ज्ञाव को वाणी से पुकारता है, दे 


रत 


११७ 


वैद-रह॑स्य मे 


सचेतन भतर्ज्ञान [00050005 07६प7607) कै ग्रत्युत्त के साथ उसफा 
अनुस्तरण करती है। वे अपने गतिक्रम में क्रियाओं को अतवेंग प्रदान कर 
देती है जो क्रियाएं यज्ञ की सामग्रों का रूप घारण करतो है और देवों 
को अधित वी जानेवाली हविया बनती हैँ और ये भी ऊपर ले जायी 
जाती रहती है जब तक कि थे उसो दिव्य लक्ष्य तक नहीं पहुच जातीं। 
(देखो, मंत्र पाचवा) 

यह स्वत प्रवटनशोल आत्मा, यह बृहस्पति, पुरप है, सब बस्तुआ का 
विता है, यह विश्वव्यापी देव है, यह वृषभ है, इन सब प्रदाशमय शवितयों 
का अधिपति और जनक है जो विरुसित [विवर्तित) हू या अन्तनिहित 
(निषतिंत) है, जो दिन में सक्रिय होती है या वस्तुओ की राध्ि में घुधले रूप 
से फार्म करती है, जिवसे कि यह समभूति या जगतृ-सत्ता, 'भुवनम्‌ा, बती है । 
यूहस्पति नाम से इसी पुरुष के प्रति ऋषि अवर्तित मत में हमसे हमारे जीवन 
(सत्ता) की सभी सामग्रियों को उत्सयें कराना चाह रहा है, उस यज्षिय 
कर्म द्वारा जिसमें कि वे पूजा ओर समर्पण के साथ भेंद की गयी, स्वीकार 
फी जाने योग्य हवथियों के त्तौर पर उस सर्वात्मा के प्रति अपित कर दो 
जाती है। यज्ञ के द्वारा हम इस देव की कृपा से जीवन के सप्राम के 
लिये घीरोचित शक्ति से भरपुर हो जायगे, आत्मा की प्रजा में समृद्ध 
भर उन आतदो के अधिपति हो जायगे जो आनद दिव्य प्रकाशमयता तथा 
सत्य क्रिया द्वारा अधिगत होते हे। (देखो, मत्र छठा) 

वयोकि आत्मा को शक्ति तथा अतिक्रामक' शक्ति उस मनुष्य के 
अदर पूर्णत्ा को प्राप्त हो जाती हे, जो मनुष्य कि अपने अदर इस सचेतन 
आत्म-शक्ति (धृहस्पति) को, जो कि प्रकृति में नेच्ी-शक्ति के रूप में 
आगे लायी जा चुको हो, धारण कर लेता हैँ तथा दृढ़ता के साथ धारण 
किये रखने में समर्थ होता है, जो मनुष्य कि इस हारा आस्तरिक गतियो 
पी स्वरित तथा आजदपुर्ण गति तक पहुच जाता है, जैसे कि प्राचोन ऋषि 
पहुचा करते थे, अपने अदर श्राण के घोडे की उन जैसी समस्वरतायुक्‍त 
ध्छुतवति और बल्गित (डुछक-चाल) को अधिगरत कर छेता हैं, तथा सद्रैद 
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भृहस्पति, आत्मा को श्वेत 


ञ्ड 

इस देव की, इसे सब परिणतियों तथा आनदभोगों के प्रथम फलो को 
अपित करता हुआ, पूजा करता हैं। उस बक्षित (आत्मा को शक्ति) 
हारा चहू उसपर हावी हो जाता हैं और उस सबपर प्रमुत्व पा छेता हैं 
जो कि जन्मों में, लोको में, चेतना के स्तरों में उसके सम्मुख्ष आता हैं- 
चेतना के उन स्तरो में जो कि ज्ञोवन की प्रति में उसके अनुभव के 
आये खुल पडसे है। वह राजा, सम्नादू, हो जाता हूँ, अपनी जेगत्परि- 
स्थितियों पर शासन बरनेवाह हो जाता है। (देखो, मंत्र सातवा) 

वयोकि ऐसा हो आत्मा अपने स्व॒कीय घर में, सत्य चेतना में, असीस 
अखण्डता में, एक दृढस्यित सत्ता को प्राप्त करता है, और उसके लिये 
हर समय इडा, सर्वोच्च वाणी, सत्य चेतता की मुज्य शवित, -बह इडा जो विः 
ज्ञान के अदर सोधो स्वत प्रकाशयुस्‍्त दृष्टि [7९ए८शेग8 शाह्ा09) 
के रुप में आतो है, और उस ज्ञान के अदर जिया, परिणाम तथा अनुभूति 
का जो वस्तुयत सत्य हैँ उसको स्वत'स्फुरित अन्त प्राप्ति बन जाती है- 
मिरतर शरीर में तया भ्रचुरता में वृद्धि को प्राप्त होती रहती हैं। उसके 
प्रति राव प्रजाएं स्वध्मेव नत हो जाती है, वे उसके अदर विद्यमान सत्य 
के बशवर्ती हो जाती हे वयोकि यह सत्य और उन प्रजाओ थे अदर का 
सत्य एक ही होता हैं। वयोकि सचेतन आत्म शवित, जो कि बिरादु रचयिनो 
तथा साधयित्री हैं, उसकी सब्र क्रियाओ में नेतृत्व करती हैं। यह (आत्म शक्ति) 
उसे सब प्रजाओं बे साथ उसके सबधो में सत्य का पथप्रदर्शन प्रदान करती है 
और इसलिये चहू एक पूर्ण तथा स्वत स्फूत्त सिद्धहस्तता के साथ उन (प्रजाओ) 
पर जिया करता है। यही मनुष्य की आदर्श स्थिति है क्षि आत्म-दक्ति, बृह 
स्पति, ब्रह्मा, जो आध्यात्मिक ज्योति क्या आध्यात्मिक मत्री हैं; उसका नेतृत्व 
करे और वह अपने आपको इन्द्र, क्षिया का राज-देवता, अनुसव करता हुआ 
अपने आपपर तम्मा अपनी सब प्रजा पर उतने सम्मिलित सत्य के अधिकार 
से ज्ञासन करे। ब्रह्मा राजनि पूव एत्ति। (देखो, मन आठवा) 

यह ब्रह्मा, यह रचनाश्लील आत्या, अपने आपको मानव स्वभाव के 
राजत्य (राजापन) में व्यक्त बरने तथा परिवर्द्धित करने वा यत्व करता 
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वेद-रहस्य 


है और वह भनुष्य जो कि प्रकाश तथा दाकित के उस राजत्व (राजापन) , 
को अधियत फर छेता और अपने अंदर ब्रह्मा फे लिये उस सर्वोच्च माव-, 
योय भद्द को रच झेता है; अपने आपको सदा उन सब दिव्य विराद झकिति- 
मो हारा समृद्ध, पालित तया संवर्द्धित पाता है जो शक्षितयां परम सिद्धि- 
प्राप्ति के लिये कार्य फरतो है। बह आत्मा के उठ सब घनों को जीत 
छेैता है जो आत्मा के राजा हो जाने के लिये आवश्यक है, जो उसके निजी 
चेतना-स्तर से संबंध रखते हे और जो उसके सम्मुख दूसरे चेतना-स्तरो से 
आकर उपस्थित होते हे। फोई भी उसको विजयश्ञालिती प्रगति पर आधात *, 
यथा आक्रमण नहीं कर सकता। (देखो, मत्न नवा) 

इच्ध और बृहस्पति इस प्रकार दो दिव्य शवितग्रा हें जितका हमारे 
अंदर परिपूर्ण हो जाना तथा सत्य यो सचेतनतापूर्वक आत्मसातू, कर लेना 
हमारी पूर्णता-प्राप्ति को शर्तें है। दामदेव उन्हें पुकार रहा है कि थे इस 
महान्‌ यज्ञ में आकर अमर आनंद के रस का पान करे, इसके आदंदों के 
भद में आनंद लें, ओर आत्मा के सार पदार्थ तथा ऐश्वर्यों को प्रचुरता के 
साथ थरसा दें। पराचेतव आनद की वे वर्षाएं आत्म-शकित के अंदर प्रषिष्ट 
तथा पूर्ण रप से समवस्यित हो जानी आवश्यक है! इस प्रकार एक आवंद 
रचित हो जायगा, एक नियंत्रित समस्वरता प्राप्त हो जायगी जो कि उस 
पूर्ण प्रकृति फी सभी शक्तियों तथा क्षमताओं से परिपुरित होगी जो प्रकृति 
अपनो तथा अपने छोक को स्वामिनों है। (देखो, मंत्र दसयां) 

इसलिये बृहस्पति और इन्द्र हमारे आंदर वृद्धि .को प्राप्त हो जाय॑ और 
तब सत्य मनोवृत्ति को बहु अवस्था ज़िसे कि वे दोसो मिलकर रते हें 
च्यवत हो जायगी; क्योंकि बह इसको प्रथम शर्ते है। वे दोनों उदित होते हुए 
विचारों की पालना करें तथा मादसिक सत्ता को उन शक्तियों को अभिव्यक्ष्ति में 
ले थावें जो एक समृद्ध व बहुविध विचार के द्वारा सत्य-चेतना के प्रकाश 
तथा उसके बेग को पा छेने में समर्य हो जाती है। वे शक्तियां जो आर्य 
योद्धा पर आक्रसण करती हे यह चाहतो हे कि उसके अंदर मन की दरिद्र- 
वाओं को तथा आवेश्ञात्मक प्रकृति को दरिद्ताओं को, सभी असुजों फो,+ 
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बृहस्पति, भात्मा को शजित 


+* रच दें। आत्म-श्षक्तित तया भनशवित एक साथ चृद्धितत होकर इस प्रकार 

« की समग्र दरिद्रता को तथा अपर्याप्तता को विनष्ट कर देती है। वे दोनो 
मिलकर मनुष्य को उसका राज-पद तथा उसका पूर्ण आधिपत्य प्राप्त करा 
देतो है। (देखो, मन ग्यारहवा) 
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दसवा अध्याय 
अश्वी देव--आनन्द के अधिपति 
ऋग्वेद मण्डल ४, सूचत ४५ 
एप स्प भानुरुदिय्याते युज्यते रथ परिज्मा दिवो अस्प सानवि। 
पृक्षासों अस्मिन्‌ सियुना अधि जयो दूतिस्तुसीयों मधुनों वि रप्णते ॥१॥ 
(एप स्थ भावु उददियति ) देखो, वह प्रकाश उदित हो रहा है और 
(दिव अस्य सातथि) इस थो के उच्च धरातल पर (परिज्मा रथ युम्यते) 
सर्वव्यापी रथ को नियुक्त विया जा रहा है, (अस्मिन्‌ अधि) इसके अदर 
(प्रप मियुना पृक्षास) तीन युगलो में तृष्तिप्रद आतद [रखे ग्रये है 
और (तुरीय मधुन दूति ) चौथी शहद की खाल (विरष्शते) परिस्रवित 
हो रही हैं॥१॥ 
उद्‌ वा पृक्षासों मधुमन्त ईरते रथा अश्वास उपस्नो स्युष्टिपु 
अपोर्णुबन्तस्तम आ परीवृत स्वण शुत्र तन्‍्वन्‍्त आ रज ॥२॥ 
हे अब्बी देवो! (वा पृक्षास मधुमन्त उदीरते) तुम्हारे आनद शहद 
से भरपूर होवर ऊपर को उठते है, (रथा अश्वास) रथ और घोड़े 
(उपस ब्युष्टिषु) उपा के चिपुरू प्रकाशों में [ऊपर को उठते है), और 
वे (आ परीवृत तम ) हर तरफ घिरे हुए अधकार के पर्दे को (अपन 
ऊर्थुबन्त ) एक तरफ यो समेट देते है और (रंज ) निम्त लोक फो (स्व 
न शुक्र आ तत्वन्त) प्रकाशमान दो जैसे चमकीले रूप में फंला देते हैं ॥२॥ 
मध्य पिबत सधुपेभिरासभिरुत प्रिय भधुने गुड्जाथा रथम्‌। 
आ वर्तेनि सधुना जिन्वयस्पयों दृ्ति बहेथे सधुसन्तमश्यिना॥३॥ 
(मध्व. पिवतम्‌) शहद का पान करो (सथुपेशि आसमि ) झहद 
पीनेवाले मुखो से (उत) ओर (मथुने) शहद के छिये (प्रिय रथ युझ्जा- 
थाम) अपने प्रिय रथ को नियुक्त करो। (मघुना) शहद से (बतनि) 


श्र२ 


अश्वौ दैव-आनन्द के अधिपति 


गतियों को और (पथः) उनके भागों को (भा जिन्‍वयः) तुम आन॑दयुदत 
करते हो; (अश्विना) हे क्द्वों देवों! (मधुमन्तं दूत बहेये) भरहद से 
भरपूर वह खाल हैं जिसे तुम धारण करते हो ॥३॥ 
हंँसासो ये वां भघुमन्तो अस्निधो हिरण्पपर्णा उहुव उचमुंध:। 
उदधुतो सन्दिनों सन्दितिस्पुशो भब्दो न सक्ष: सवनानि गच्छयः ॥४॥ 
(हँसासः ये थां उहुबः) वे हंस जो तुम्हे बहन करते है (सधुमन्तः) 
इाहद से भरे है (हिरण्यपर्णाः) सुनहरे पंखोंबाले है (उपबुंधः) उपा के 
साथ जामनेवाले है (अल्‍लिधः) ऐसे है जिन्हे चोट नहीं पहुंचती; (उद- 
भ्रुतः) वे जलो को वरसाते हैँ (मन्दितः) आनद से परिपूर्ण है (मन्दिनि- 
स्पृश) और उसे स्पर्श किये हुए हैं जो कि आनदवान्‌ है। (सक्षः सध्यः 
ते) मधुमक्खिया जैसे मधु के स्राव के पास्त जाती हूँ, वैसे तुम (सबतानि 
ग्रत्छयः) सोम-रसो को हृवियों के पास जाते हो॥ा 
'स्वष्यरातों भघुमन्तो अग्नय उञ्रा जरन्ते प्रति वस्तोरश्विता। 7 
पञ्निकतहस्तस्तरणिविचक्षण: सोम॑ सुधाव मघुमन्तमद्विभिः॥५।ा 
(मधुमन्तः अग्नप:) शहद से परिपूर्ण अग्नियां (स्वध्वरास:) यज्ञ 
को सुचार रूप से वहन कर रही है, और वे (अश्विना) हे अड्वी देवों ! 
(प्रति बस्तो:) प्रतिदिन (उञ्ना जरन्ते) तुम्हारी ज्योति की याचना कर 
रही हूँ (पर्त) जब कि (निक्‍तहस्तः) पविन हायोंवाले (विचक्षणः) पूर्ण 
दर्शव से युक्त (तरणिः) पार कराके लक्ष्य पर पहुंचानेवाली झवित से 
पुष्त भनुष्य मे (क्षद्विभि)) सोल निचोड़ने के पत्थरों से (मधुमन्त॑ सोम 
सुषपाव) मधुयुवत_ सोमरस को निचोड़ लिया हैं॥५॥ 
आकेनिपाप्तो अहभिदंविध्वतः स्वर्ण शुक्र तन्बन्त आ रज-। 
सूरश्चिदश्वान्‌ युयुजान ईयते विश्वाँ अनु स्वधया चेतथस्पथः॥ह॥ा। 
(आके-निपासः) उनके समोप होकर सोमरंस को पीती हुई [अग्निया| 
(झहीश-) दिस्ते को यत्कर (चत्िज्यता) पत्ता हो बाकी है औएए 
दौड़ने लगतो है, और (रजः स्वः न शुक्रम्‌ आ तन्वन्त) तिम्न छोक को 
प्रकाशमान धो झँसे चमकीले रूप में विस्तृत कर देतों है। (सूरः चित) 
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झूवे भी (अश्वान्‌ मुयुजानः ईयते) अपने घोड़ो फो जोतकर चल पडता 
है; (स्वधया) प्रकृति को आत्मतियमन की शञवित के द्वारा तुम [चेतथ ) 
सचेतन होते हुए (विश्वान्‌ पथ अनु) सब रास्तों पर चछते हो।* 

प्र बामवोचमश्विता धियधा रथ स्वश्वों अजरों यो अध्ति। 

येन सद्य परि रजासे याथों ह॒विष्मन्त तराण भोजमच्छ 

(अश्विना) हे अब्बी देवों! (पियधा [अहू] प्र-अबोचम्‌) अपने 
अदर विचार को धारण करते हुए मंने उसका वर्णन किया हैं (य वा) 
जो तुम्हारा (अजर ) क्षोण न होनेवाला (स्वश्व ) पूर्ण धोडो से खॉँचा 
जानेवाला (रथ अस्ति) रथ है,-(येन) जिश रथ के द्वारा, ठुम (सद्य 
एकदम से (रजासि परियाय ) सब छोको को पार कर आते हो, (भोज 
अच्छ) उस आलद षो पाने के लिये (ह॒विष्मन्तम्‌) जो हृवियो से प्रचुरित 
है और (तरणिम्‌) जो पार कराके ल्ष्य को प्राप्त करा देनेबाल्य है॥आा 

भाष्य 

ऋणग्वेद के थे सूक्त जो कि दो प्रकाशमान युगलों (अश्विनो) 
वो सवोधित फ्थि गये है, ऋभु देवतावाले सूक्तो को तरह, प्रतीकात्मक 
दाब्दों से भरे पडे हे और तब तक नहों समझे जा सकते जब तक कि 
उनके प्रतोक्वाद बा कोई दृढ़ सुत्र हाथ न लूम जाय। अश्विनों को कहे 
गये इन सुबतो के त्तीन मुख्य अग ये है, एक तो उनके रथ, उनके घोडो 
घसथा उनको तोक्न सर्वव्यापी गति फो प्रशसा, दूसरे उतका मधु का अन्‍्चे" 
चण बरना तथा मधु का आनद लेना और वे तृप्तिप्रद आनद जिन्हें कि 
वे अपने रथ सें लिये रहते हें, तीसरे सूर्य के साय, सूर्य को लड़के सूर्या 
के साथ तथा उपा के साथ उनका घनिष्ठ सबंध का होना। 

अह्वी देश अन्य देवों वो तरह सत्य चेतना से, ऋतम्‌ से उतरते है। 
वे दो से, पब्ित मन से, पैदा या अभिव्यक्त होते है; उतकी गति सभी 


अथवा, तुम्त (विश्वान्‌ पथ अनुचेतर ) ऋसश सब रास्तों का ज्ञाव 
» आष्त करते हो। 
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लोको को व्याप्त करती है,-उनकी क्रिया का प्रभाव दरौर से शुरू हौकर 
भ्राणमय सत्ता और विचार के द्वारा पराचेतन सत्य तक पहुचता है। वस्तुतः 
यह्‌ समुद्र से, सत्ता की अनिश्चित अवस्था से, शुरू होता हैँ, जब कि 
चह (सत्ता) भवचेतन के अदर से उद्भूत हो रहो होतो है और वे 
(भइवी) आत्मा को इन जछो को बाढ़ के ऊपर (पोत को तरह) ले 
चलते है और इसकी समुद्रयात्रा में इसे जल में डूब जाने से रोकते 
हैं। इसलियें वे नासत्या है अर्थात्‌ गति के अधिपति, यात्रा या समुद्रयात्रा 
के नेता। 

वे मनुष्य की सहायता करते है उस सत्य द्वारा जो कि उन्हें विशेषत 
उपा के साथ, सत्य के अधिपति सूर्य के स्षाय और उसको लडकी सूर्या 
के साय साहचपं से प्राप्त होता है, पर थे अ्पेक्षाकत भेघिक स्दाभाषिक 
रुप से अपने विशेष गुण के तौर पर सत्ता के आनंद द्वारा उसको सहायता 
करते हैँ। वे आावद के अधिपति, शुभस्पती, हैं, उतका रथ या उनकी 
गति अपने सभी स्तरों में सत्ता के आवद की तृप्तियों से परिपुर्ण है, 
ये उस पाल दो घारण किये है जो कि परित्रवित होते हुए मघु से भरी 
हुई है, वे मधु का, मथुरता का, अन्वेषण बरते हैँ और सब वस्तुओं फो 
उस (मधु) से भर देते है। वे इसलिये आनद की कार्यसाधक शक्तिया 
है, उस आनद फो जो कि सत्य-चेतना के अदर से प्रसृुत होता है और जो 
अपने आपको तोमो लोकों में विविध रूप से अभिव्यक्ष करके मनुष्य 
को उसकी यात्रा में अवलम्ध देता है। इसलिये उमको क्रिया सभी कछोको 
में होती है। वे मुख्यतया घुड्सवार या घोडे को हारनेंवाले, अश्विन, है 
जैसा कि उनका नाम सूचित करता है,-वे मनुष्य के प्राणयल को यात्रा 
की चालकशक्ति ये तौर पर प्रपुतत करते है, पर साथ हो थें विचार 
के अदर भी कार्य करते है और उसे वे सत्य तक पहुचा देते है। थे 
शरीर को स्वास्थ्य, सौंदर्म, सपूर्णता प्रदान करते हे, वे दिव्य भिपक्‌ है। 
सब देवो में थे सनुप्य के पास आने के लिये और उसके लिये सुख व 
आह्लाद को विरचित करने के लिये सबसे अधिक तैपार रहते है, 
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आगमिष्ठा, शुभस्पती । क्योकि यही उनका विश्विष्ठ और पूर्ण कार्य है। वे 
मुख्यत शुभ के, आनद के, अधिपति है, शुभस्पती। 
हि अध्विनों का यह स्वरूप प्रस्तुत सुक्‍त में वामदेग द्वारा एक सतत बल 
के साथ दर्शाया गया हैँ। प्राय प्रत्येक ऋचा में, सतत पुनरकित के साथ; 
मधु, मधुमात्‌, शब्द आ जाते हे। यह सत्ता की मधुरता का मुक्त हैः 
यह सत्ता के आनद का एक गीत है। नि 

यह महान; प्रकाशा वा प्रकाश सत्य का मूर्य सत्य-चेतता वा 
उजाला जीवन वो गति में से ऊपर उठ रहा है, उस प्रकाशपुर्ण मनन की, 
स्व को, रचने के छिपे, जिसमें कि निम्न ब्रिगुणित लोझ' अपने विकास 
की पुर्णता को प्राप्त होता है। एप स्थ भानु उदियति॥ मनुष्य फे अदर 
इस मूर्य के उदय हो जाने से, अश्विनों की पूर्ण यति सभव हो जाती 
है, क्योति! सत्य द्वारा ही सिद्ध आनइ, दयुलोफोय आनद प्राप्त होता है। 
इसखिये अश्विनो क। रथ इस थो को ऊचाई पर, इस देदीप्यमान मन 
के उच्च घरातल या स्तर पर, जोता जा रहा हैं। वह रथ सर्वव्यापो 
है, इसकी गति सब जगह पहुचतो हैं, इसका वेग हमारी चेतना के 
सब स्तरो के ऊपर स्वतत्रतापुर्वके सचरित शोता है। युज्यते। रथ परिज्मा 
दिवो अरय सानवि। 

अश्विनों को पूर्ण सर्वेब्यापी गति सत्ता के आनंद को सभी सभव 
तृप्तियों की पूणता को ले आती है। इस बात फो प्रतीकात्मएः रूप में बेद 
को भाषा में यहे कहकर व्यवत्त क्विया गया है कि उनके रथ के अदर 
तुष्तिया, पृक्षास, तीन युगलो में उपलब्ध होती है, पृक्षास अस्मिन्‌ मिथुना 
अधि तय । कर्मकाडी व्यास्या में 'पृक्षात” शब्द का अनुवाद इसके सजा- 
सीय शब्द प्रयथ फी तरह अन्नों किया गया हैं। धात्वर्ये है आनद, परि- 
पूर्णता, तृप्ति और इसमें 'स्वाठुता'ं या तृप्तिप्रद भोजन का भौतिक अर्थ 
तथा आतद, भोग या तृप्ति वा आध्यात्मिक अर्थ दोनो हो सकते है। 
फिर तृप्तिया या स्वाडुताए जो कि अल्विवतों के रथ में ले जायो जाती है 
तोन युगल्ो में हे, अबबा इस वारप का सीधा सादय यह अर्थ हो सकता 


३२६ 


अद्वी देव-आनन्द के अधिपति 


है कि थे है तो तोन पर एक दूसरे के साथ घनिष्ठता से सबद्ध है। कोई 
भी अर्थ हो, सफेत कोन प्राय वे अजदभोगों या तृप्तियों को त्तरफ है 
जो हमारी भ्रगतिशोक्न चेतना की तीन गतियो या तीन छोकों से सबध * 
रखतो हे/-शरोर को तृप्तिया, प्राण की तृप्तिया, सन को तृप्तिया। यदि 
दे तीन मुगलो में हैं तो यह समझना चाहिये कि प्रत्येक लोक पर आमद 
की द्विंगुणित प्रिया होतो है जो कि अशिविनों के द्विगृणरुष और सम्मिलित 
पुणऊरुप के अदृश्ष है। स्वयं येद में हो इंस देदोप्पमान तथा आनदभय 
मुगल के बीच में भेद कर सकना तथा यह मालूम कर सकना कि प्रत्येव' 
अलग अलग किसका थ्योतक है, बडा कठित। है। ऐसा शोई सकेत हमारे 
पास नहीं है जैसा कि तीन ऋभुओ के विषय में हमें मिलता है। फितु 
शायद इन दो डिओस्कौरोई (7)709.07700), दिवो नपाता, थो के 
पुत्रो, फे प्रोक नाम अपने अदर एक सूत्र रखे हुए हैं। केस्‍्टर (8990०) 
जो कि बड़े दा नाम है काशित्‌' प्रतीत होता है जिसका अर्थ है चमकीला, 
पोलुडयुक्स (?0प607:25)* सभवत (पुरदसत्‌” हो सकता है जो 
कि थेद में मश्यिनों के विशेषण के त्तौर से आनेबाल्ा एक नाम हैं, जिसका 
अर्थ होता है विविध फ्रियावाले'! यदि यह ठोक है सो अध्विवों की 
युगलस्प उत्पत्ति शक्ति और प्रकाश, ज्ञान और सकल्प चेतना और बल 
गौ और अश्व के सतत आनेयाले वैदिक द्वत को हो स्मारक है। अश्विनो 
द्वारा हमें प्राप्त करायो गयो सभी तृप्तियों में ये दो तत्त्व इस तरह मिले 
हुए है कि अलग नहीं सियें जा सकते, जहा रुप प्रवाश या चेतना का 
है वहा शवित और व उसमें सम्मिलित हैँ, जहा रूप शक्ति था बल 
का है वहां प्रवाश और चेतना उसमें सम्मिलित हें) 


#ए0]06 प.€७! का 7९ अक्षर भूछ श्॒ अक्षर का सकेत करता 
हैं, उस अवस्था में नाम 'पुरदमस्‌! के बजाय पुरुदशर््‌' होता चाहिये था, 
कितु कई ऊष्मा अक्षरों दे बीच में, आर्यंत भाधाओ को आरभिक परिवर्तनशोल 


अवस्था में, परस्थर इस प्रवार के परिवर्तन प्राय हो जाते ये। 
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किंतु तृष्तियों के यें तीन रूप हो यह सब नहों है जिसे उनका रप 
हमारे लिये धारण किये हैः उसके अंदर कुछ और भी है, एक चोगी 
घोज है; शहद (मधु) से भरी हुई एक खाल हैं और उस खाल में से 
बहु घाहुद फूट निकचता है और प्रत्येफ तरफ प्रवाहित हो पड़ता है। दृति. 
तुरीयः मधुनः विरप्शते। मन, प्राण और द्ारोर ये तीन है हमारी चेतना 
का तुरीय अर्वात्‌ चौथा स्तर है पराचेतन, सत्य-नेतना। अश्विन एक 
खात्त को, दृति को, शाब्दिक अर्थ ले तो कादी हुई या विदारित को हुई 
चस्तु घो, रात्य-पेतना के अंदर से लायी हुई एक आंशिक रचना को, परा- 
चेतन आनंद के मधु फो रखने के लिये अपने साथ छाते है; पर यह इसे 
अपने अंदर नहीं रक्त सकती; वह अपराजेंप रूप से प्रचुर और असीम मधुर- 
ता फूटकार निकल पड़ती है और सब जगह प्रवाहित हो पड़ती हैँ और 
हमारी सारी सत्ता फो आनंद से संचित करने छगतो है। (देखो, मंत्र पहला) 
उस मधु हारा तृप्तियों के सीन युगल-मानसिक, प्राणिक, शारीरिक- 
इस सर्वव्यापी, चारों तरफ 'उमड़कर बहतो हुई प्रचुरता से ससिक्त 
कर दिये जाते है और थे इसको मघुरता से परिपूर्ण, मघुमन्त' हो जाते 
' है। और ऐसे होकर एकदम थे ऊपर की तरफ गति फरने रूय पड़ते हैं। 
दिव्य आनंद का संस्पर्श पाकर इस निम्न लोक को हमारी सब तुप्तियाँ 
पराचैतन फो तरफ, सत्य को तरफ, आनद फी तरफ आहुप्ड होकर, किसी 
भी प्रकार अवरुद्ध न होती हुई ऊपर की तरफ चढ़ने छगती है। और 
उनके साथ,-क्योकि गुप्त रूप से या खुले रूप से, सचेतत रूप से या 
अवचेतन रूप से यह सत्ता का आमंद हो है जो कि हमारो क्रियाओं का, 
हलचलों का मेता होता है-इन देवों के सब रथ और घोड़े उसी बैग से, 
ऊपर फो बढ़नेवाली ऊर्ध्वमुखो भति को करने लगते है। हमारो सत्ता की 
सभी विविध गतियां, शक्ति के सभी रूप जो कि उन्हें प्रेरणा देते है, सब- 
के सब ऊपर अपने घर को तरफ चढ़ते हुए सत्य के प्रकाश का अनुसरण 
फरने छूप जाते है। उद्‌ वां पृक्षासः मधुमन्त. ईस्ते, स्था. अख्वासः 
उपसः व्युष्टिपु॥ 


श्२८ 


अश्वी देव-आनन्द के अधिपति 


“उपा के बिपुल प्रकाशों में” वे ऊपर उठते है; क्योकि उपा है सत्य 
का प्रकाश जो कि मनोवृत्ति पर उदित होता है, अधफार में या हमारी सत्ता 
की अर्ध-प्रकाश्ित रात्रि में पूर्ण चेतना के दिन को लाने के लिये। बह 
(उषा) आतो है दक्षिणा के रूप में, जो कि विशुद्ध अन्तत्ञातात्मक 
विदेकदादित (9076 प्राक्वाए2 पंडल्शाआाश्ष॥) है मिम्तते अग्नि, 
हमारे अदर को देव शवित, परिपुष्ट होती हैं जब कि वह सत्य को पाने 
की अभीप्सा करती है, या वह (उपा) आती है सरमा, अन्वेषक अस्तर्ज्ञान- 
धदिति (॥7ए77007) के रूप में जो कि अवचेतनव को गुफा के अदर 
जा घुसतो है जहा कि इच्धिप क्रिया के कृषण अधिपतियों (पणियों) ने 
शुर्ष को जगमगाती मोओो फो छिपा रखा हैं ओर वह इछ्ध को जाफर 
इसकी सूचना देतो हैं। तब प्रकाशमान मत का अधिपति इस्ध आता है 
और गुफा को तोड़वर खोल देता हैं और भोओ फो ऊपर हाक देता 
है, उदाजतू, ऊपर बूंहतू सत्य-चेतना, देवों के अपने धर, की तरफ। 
हमारी सचेतन सत्ता एक पहाड़ों (अद्वि) है जिसमें उत्तरोत्तर अनेक धरा- 
तल और उच्चप्रदेश, सानूनि, है; अवचेतन को गुफा नोचे है, हम ऊपर 
सत्य और आनद के देवत्व की ओर घंढते हे जहा कि अमरता के धाम 
हैं, यत्र अमृतास आसते।* 

अश्विनों बे रथ की, ऊपर उठी हुई तथा रुपातर को प्राप्त हुई 
हुई तृप्तियों के अपने भार सहित, इस ऊब्बमुप्तों गति द्वाथ राति का 
आवरण जो हमारी सत्ता के लोको को घेरे हुए हैं परे हटा दिया जाता 
है। ये सब छोक, सन, प्राण, शरीर, सत्य मे सूर्थ की किरणों के लिये 
खुल जाते हैं! हमारे अदर का यह निम्न छोक, रजसू, इसको सभो 
शक्तियों तथा तृप्तियों कौ ऊर्ध्वारोही गति हारा विस्तृत होकर, प्रकाश- 
मान अन्‍्तर्ज्ञनिय्यौल सन, स्व, के रूप में परिणत हो जाता है, जो स्व 
सोधे तौर से उच्च प्रकांश को ग्रहण फरनेवाला है। भंदे, क्रिया, प्राणनय, 
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आवेश्ञात्सक और मूत्तभूत सत्ता सब दिव्य सूर्य को प्रभा ओर अत्तर्जञाति, 

शक्ति ओर प्रकाश,-लत्‌ सवितु्वेरेष्यं भर्गों देवस्थ*-से परिपूर्ण हो जाते 

है। निम्त मानसिक सत्ता उच्च देव को आकृति तथा प्रतिमूत्ति में झूपा- 
ततित हो जाती है। अपोर्णुवन्तः तम आ परीवृत, स्व न शुक्र तन्त 
आ रज | (देखो, मंत्र दूसरा) 

यह ऋचा “अश्वितों को यूर्ण तथा अंतिम गति का वर्णब समाष्त कर 
देतो है। चौयो ऋचा में ऋषि वामदेव अपने तिजो आरोहण, अपनी 
निजी सोम-हुवि, अपनी यात्रा और अपने यज्ञ को तरफ आता है; इसके 
लिये (तीपरे मतन्न में) वह उनको आनंदप्रद तथा भ्रकाशप्रद क्रिया के लिये 

अपना अधिकार प्रतिषादित कर रहा हूँ। अदिवनों के मुझ मघु को पौने 

के छिये बने है; तो उसके यज्ञ में उन्हे उस मधु को पीना चाहिये। मध्व, 

वपिवते मथुपेभि, भासभि । उन्हें मधु के लिये अपने रथ को नियुक्त करना 

चाहिये, अपने उत्त रय को जो कि मनुष्यों का प्रिप है; उत्त प्रिय मधुने 

युज्जाथा रथम्‌। क्योकि मनुष्य को गति को, उप्तको उत्तरोत्तर क्रिया" 

जलता को, उसके सब मार्मो में वे उसी आनंद फ्रे शहद और मधु से, 
आह्वादपुवतत करते है। आ वर्तेनि मथुना जिन्वय पथ;॥ क्योंकि थे उस 

खाल को घारण किये है जो शहद से परिपूर्ण तथा इससे परिस्रवित हो 

रही है। दुति वहेथे मधुमन्तमश्विना। अश्विनों कौ क्षिया द्वारा मनुष्य को 

आनंद की तरफ होनेवालो प्रगति हो स्वयमेव आनंदप्रद हो जाती है; उप्तका 

सारा प्रयत्न और संघर्ष ओर श्रम एक दिव्य सुस्त से भरपूर हो जाता 

है। जँसे वेद में यह कहा गया है कि सत्य द्वारा सत्य को तरफ प्रगति 

होती है, अर्थात्‌ मानसिक और भोतिक चेतना के अंदर सत्य के नियम 

फो उत्तरोत्तर वृद्धि के हारा हम अंत में सन और छरोर से परे पराचेतन 

सत्य तक पहुंचते हे, बसे ही यहां पह्‌ दर्शाया गया है कि आनंद के हारा 

आनंद को तरफ प्रगति होती है,-हमारे सब अंग्रो में, हमारी सब क्रियाओं 


*यह गायत्री (ऋग॒० ३६२१०) का महत्त्वपूर्ण वाक्य है। 


बरे० 


अश्वो देय-आनन्द के अधिपति * 


में दिव्य आनंद फी उत्तरोत्तर वृद्धि के द्वारा हम पराचेतवात्मक आनंद 
तक पहुंचते हैं। (देखो, मंत्र तोसरा) 
इस ऊर्घ्बमुखी भति में, घोड़े जों कि अश्विनों के रथ को खौंचते है, 
पक्षियों, हंसों, हसास , के रूप में ददल जाते हे। पक्षी वेद में प्रायकर तो 
उन्मुक्‍त तया ऊपर को उड़ती हुई आत्मा का प्रतीक है, अन्य स्थछो में उन 
शक्तियों का प्रतोक हैं जो उसो प्रकार उन्मुक्त होकर ऊपर को गति 
करतो है, ऊपर हमारी सत्ता को ऊंचाइयों को तरफ को उड़ती है, व्यापक 
रूप में एक स्वच्छन्द उडान के साथ उड़ती है, प्राणशक्िति को, धोड़े को, 
अदव की सामान्य सीमित गति या यतनसाध्य प्छुतगति से आबद्ध नहों 
रहतों । ऐसी ही शक्ष्तियां है जो इन आनंद के अधिपतियों के स्वच्छन्द 
रथ फो खोंचती है, जब कि सत्य का सूर्य हमारे अंदर उदित हो जाता 
है। में पंखोवाली गतियां उस मधु से भरपूर होती है जो मधु उमड़कर 
> परिख्रधित होती हुई खाल में से बरसता है, मधुमन्त:। वे आफ्रान्त न होने 
मोग्य, असिध', होतो है, वे अपनो उड़ान में किसो भी क्षति को नहीं पातों, 
या इसका यह अर्थ ही सकता हैँ कि वे किसी भी मिय्या या क्षत्तिपूर्ण 
गति को नहीं करतीं। और वे सुनहरे पंखोवालो, हिरष्यपर्णा, होती है। 
सुधर्ण, सुनहरा, सूर्य के प्रकाश का प्रतीकस्ष रंग हैे। इन शक्तियों के 
पंख उसके प्रकादममान ज्ञान को परिपूर्ण, तृप्त, प्राप्त कर लेनेबाली गति 
रूप, पर्ण, होते हे। क्योकि ये वे पक्षों हैं जो कि उपा के साथ जागते 
हैं; ये वे पंखबालो शवितयां हैँ जो कि अपने धोंसलों से निकल पड़ती हे 
जब कि उस था की प्रुत्री (उषा) के पैर हमारी मानवीय मनोदृत्ति के 
स्तरों पर, दिवो अस्य सानवि, दवाव डालते है। ऐसे हंस है जो कि इन 
तेज अश्वारोही युगलो (अश्विनों) को वहन करते हे। हसास, ये वा मधु 
मन्तः अख्रिध' हिरष्यपर्णा उहुब' उपर्दुध.। हैं 
मधु से भरी हुई में पंखोवालो शक्षियां जब ऊपर उठतो हैँ तब हसारे 
ऊपर आकाश्ञ के प्रचुर जलो को, उच्च भानसिक चेतना फो महान्‌ वृष्टि 
को, बरसा देतो है; वे प्रमोद से, आनंद से, भ्रमुत-रस के मद से परि- 
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प्छुत, भरपूर होती है, और वे उस पराचेतन सत्ता को स्पर्श करती है, 
उस पराचेतन सत्ता के साथ सचेतन सस्पर्श में आतो हें, जो सनातनतया 
आनंद को स्वामितों है; सदा ही इसके दिव्य मद से आनदित है। उद- 
प्रुत मन्दित मन्दिनिस्पृण । उन द्वारा सोचे थार वे आनंद के अधिपति 
(अव्विनो) ऋषि को सोमहवि पर आते है जैसे कि मधुमविखया शहद 
के स्वावो पर; मध्व न मक्ष सवसानि गच्छथ। स्थम मधु को बनानेयाले 
बे मधुमक्षिकाओ वी तरह, उस सय मधु का अन्वेषण करते रहते है, 
जो पघोई भी सधु उनके और अधिक आनद के लिये उपकरण के तोर 
पर काम आ सके। (देखो, सन्न चोथा) 

यज्ञ में सामान्य प्रकाशोकरण की बही गति जिसे पहले ही अश्विमों 
की ऊधध्वरोहँ उडान के परिणाम के तौर से वर्णित किया जा चुका 
है, अब अग्नि को ज्वालाओं की सहायता से की गई वर्णित हुई है। 
प्योकि सवल्पाग्ति को, आत्मा के अदर ज़लतो हुई दिव्य घ्क्ति की, ज्वा- 
हाए भी उमड़कर भ्रवाहित होती हुई मघुरता से सिचित है और इस- 
लिये थे दिनप्रतिदित यज्ञ (अध्वर)* को उत्तरोत्तर अपने लक्ष्य पर ले 
जाने के अपने भहान्‌ कार्य को पू्णता फे साथ करती हुँ। उस उत्तरोतर 
प्रगति के लिये वे अपनो ज्वालामयों निद्धाओ से, भ्रकाशमान अश्विमो 
के दैनिक मिलाप को याचना करती है, जो अदबीं अन्तज्ञनात्मक ज्योतियो 
के प्रकाश से पभ्रकाशमांन हैँ ओर विद्योतमान दशबित के अपने विचार 
द्वारा उन ज्वालाओं फो धारण करते है। स्वध्वरास मधुमन्त अग्तय 
उसा ज्रन्ते प्रतिवस्तों अश्विवा! 


*अध्वर! दाब्द जो कि यज्ञ के लिये आता है, असल में एक विशेषण 
है और पूरा मुहावरा है अध्वर यज्ञ अर्थात्‌ यज्ञिय कम जो कि सार्ग पर 
यात्रा करता है, मज्ञ जिसका स्वरूप एक प्रगति या यात्रा का है। बग्ति, 
सकल्‍प, यज्ञ का नेता है। 

नैशवीरया घिया, ऋग्वेद १.३-२॥ 


श्श्र 


अध्दी देव-आननर के अधिपति 


अग्नि को यह अभीप्सा तब होतो है जब कि यज्ञकर्ता ने पविन्न हाथो 
के साय, एक पुर्णतेया विवेजयुक्त दर्गन (90$07) के साथ, और अपनी 
अत्मा को उस शब्ित के साथ ज्ञो यात्रा को समाप्लि पर्यत्त पहुंचने के 
ठिये-सब दाघाओं को पार करके सब विरोधों को नष्द्रप्ट करके यज्ञ 
के हप्य तक पहुच जाने के लिये-तत्पर हूँ, सोम-रस निकालने के पत्थरो 
से अमरताप्रद रस को प्रल्युत कर लिया होता हैँ, और बहू स्वय भी अध्यि- 
नो के मधु से परिपूर्ण हो छुछा होता हैँ। यत्‌ निक्‍तहँसत तरणि विध- 
क्षण सोम सुपाव मधुमन्तमद्रिभि । क्योकि वस्तुनों में निहित व्यक्ति का 
(वैयक्तिक) आनद अश्विनों को प्विविध तुप्तियों द्वारा और चोगे सत्य 
से बरसनेवाले आनद के द्वारा ही भिलता है। यज्ञवर्त्ता के परिशुद्ध हाथ 
निक्‍वहस्त, सभवत पवित्रोद्गत भोतिक सत्ता के श्रतोक हे, शक्ति भाती 
है पूर्ण किये गये प्राण में से, स्पष्ट मानसिक दर्शन को शश्ति, विधक्षण, 
सत्य से प्रराशित मन को सूचक होती है। ये शर्तें है मन, प्राण और 
शरीर को जिनके कि पूरा होने पर अश्विवनों को श्रिविध तृप्तियों के! अपर 
मधु उम्रडकर प्रवाहित होने लगता हैं। (देखो, मज्न पाचया) 

जब यज्ञकर्ता इस प्रकार अपने यज्ञ में वस्तुओ के «मधुपूण आनदो 
को निचोडकर प्रखुत कर चुका हैं तब सवत्याग्ति की ज्वालाए उन्हें समीप 
से पान करने योग्य हो जाती है, थे इसके लिय ध्ाध्य नहों होती वि थे 
उन्हें थोडा थोडा करके या पीडा के साथ चेतना के दुरत्य और कठियता 
पे प्राप्य स्तर से जाकर लावे। इसलिये एकदम और स्वच्छन्दतापुथक पाय 
करके वे एक प्रएुल्लित झक्त व तोब्ता से परिपुर्ण हो जाती हैं और 
हमारी सत्ता के सपूर्ण क्षेत्र के ऊपर इधर उधर तेजी से गति दारगे और 
दौड लगाने रूगती है ताकि निम्न चेतना स्वतन्न तथा प्रफाशमान मन पे 


हो भी हस्त या भुजा अधिवतर ढुसरे हो प्रकार ऐे प्रतोक होते ऐं, 
विशेषकर तब जब फि विचार पा पिषय इंद्ध थे दो हाथ या दो 
भुजाए होती है। 
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चेद-रहत्प 


जगमगाते लोक की आकृति (प्रतिभा) में प्रसृूत तथा रचित हो जाय 
आरे-निएास अहभि दविध्वत , स्व॒ न झुत्र तन्वन्त आ रज । यह पिछला 
घाकयादा बिना किसी परिवर्तत फे दूसरी ऋचा में आ चुका है, पर यहा 
में चतुविध तृप्ति से परिपूर्ण सकत्पाग्नि को ज्वालाए हें जो कि कार्य 
फरती हू। वहा देवों की स्वच्छन्द ऊध्वंगति केवल प्रकाश वे! स्पर्श हारा 
और बिना प्रयत्न के हो गयी थी, यहा यज्ञ में मनुष्य का कठोर श्रम 
और अभीष्सा है। इसलिये यहां समय द्वारा, दिना द्वारा यह होता है कि 
कार्य पूर्णता को प्राप्त करता है-अह॒भि , दिनों द्वारा, अर्यात्‌ सत्य की क्रम 
से आनेबाली उन उधाओ द्वारा जिनमेंसे अत्येक राज्ि पर अपनो विजय 
को लिये आतो है, उन वेहिनो को अविच्छिन्न परपरा द्वारा जिनका दिव्य 
उपा के सूक्‍त में हम उल्लेख देख चुके हे। मनुष्य उस सबको एकदम 
पकड या धारण नहीं कर सकता जिसे कि प्रकाश उसके समोप लाता है, 
इसका हगातार बोहराया जाता रहता अपेक्षित हैँ ताकि यह उस प्रकाश 
में अपनी उत्तरोत्तर बुद्धि को प्राप्त कर सके। 

पर केवल सवल्प की अग्निया ही निम्न चेतना फो रूपातरित करते 
के कार्य पर नहीं है। सत्य का सूर्य भी अपने देदोप्यमान घोडो को नियुक्त 
कर देता है और गतिमान्‌ हो जाता है, सूर चिद्‌ अश्वान्‌ युयुजान ईयते। 
अश्यी भी मानवीय चेतना के लिये इसको भ्रगति के सब सागों का ज्ञान 
प्राप्त फरते हे, ताकि बह (चेतना) एक पूर्ण, समस्वर और बहुमुंखी गति 
की कर सके। यहू गति अनेक सार्यों में आगे की ओर बढ़तो हुई दिव्य 
ज्ञान के प्रकाश से सयुक्त हो जाती है, प्रकृति को स्वत प्रवृत्त आत्मनियामक 
क्रिया द्वारा जिसे कि बह (प्रकृति) तब धारण करतो है जब कि सकलप 
और ज्ञान एक पूर्णत आत्मचेतनापुक्त तथा अन्‍्तर्जञनात्मक तौर से पय* 
प्रदर्शित क्रिया की पूर्ण समस्वरतता के साथ परस्पर आबद हो जाते हे। 
विश्वान्‌ अनु स्वधया चेंतथ पथ । (देखो, मत्र छठा) 

वामदेव अपने सुकत फो समाप्त करता है। यह देदौप्पमान विचार 
को उसको उच्च प्रकाशभयता के सहित, दृढ़ता के साथ ग्रहण कर लेने में 


शरद 


अदवी देव-आननन्‍्द के अधिपति 


|| 


समर्थ हो चुका है और उसने शब्द को आकृति बनादेवाली और स्थिरता 
देनेवाली शक्ति के हारा अपने अदर अश्विनों के रथ को अभिव्यक्ष कर 
लिया है, भर्याद्‌ अश्विनों के आनद को अमृतन्गति को; उस आनंद की 
गति को जो कि स्लान नहों होती या पुरानी नहीं होती था समाप्त महीं 
होतो,-पह आपुरहित और अक्षय, अजर, होती है,-वयोकि पह जींचो 
जाती है पूर्ण तथा उन्मुक्त शक्तियों द्वारा मं कि मानवीय प्राण के सीमित 
और शीघ क्षीण हो जानेवाले, शोध उच्छूसल हो पडनेवाले घोडो द्वारा॥* 
प्र वामू अवोचमु अद्िना धियस्था, रथ स्वद्ब अजर ये अस्ति। इस 
ग्रति में वे एक क्षण के अदर निम्न चेतना के सब लोकों के आर-पार 
हो जाते है और इसे अपने तोब भानदों से ढक देते है और इस प्रकार 
उस मनुष्य के अदर जो कि अपनी सोमरस की हवि से परिपूर्ण होता 
है. ऐसे विश्वव्यापो आवद को प्राप्त कर लेते हैँ जिसे पाऊर थे भ्रबलता 
के साथ उसके अदर प्रविष्ट होकर, मनुष्य को सब विरोधियों से पार 
कराके महान्‌ लक्ष्य तक ले जाते हैं। येत सद्य परि रजासि याथ 
हविष्मन्त तराणि भोजमच्छ। (देखो, मन्न सातवा) 
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अप देवाय जस्मने स्तोमो विप्रेभिरासया। 
अकारि रत्नधातम ७१ 

(अयम्‌) यह देखो (देवाय जन्मने) दिव्य जन्म के लिये (विप्रेनि ) प्रकाश- 
मात भनवालों द्वारा (आसया) सुख के आाण से (स्तोम अकारि) [ऋभुओ को] 
स्वुति की गयी है, (रत्लधातम ) जो कि पूणतया सुख को देतेबाली है ॥)१॥ 

ये इस्ाप बचोयुजा ततक्षुमेससा हरी। 
झम्तोभियंशसमाशत ॥ २॥। 

(मे) जिन्होंने (इल्द्राय) इन्द्र के लिये (मनसा) मन, द्वारा (वचो- 
युजा हरी ततक्षु) घाणो से नियोक्‍्तब्य उसके दो चमकदार घोडो को 
नि्ित किया, रचा, और वे (शमीभि ) अपनो कार्य को निष्पत्तियों 
के द्वारा (यशम्‌ आशत) यज्ञ का उपभोग करते हे ॥२॥ 

तक्षन्‌ नासत्याम्या परिज्मान सुख रथम्‌। 
तक्षन्‌ घेनु सबर्दुधाम्‌ ॥३॥ 

उन्होने (नासत्याभ्याम्‌) समुद्रयात्रा के युगल देवों [अश्विनो] के लिये 
(परिज्मान) सर्वेब्यापो गतिवाले (सुख रथम्‌) उनके सुखमय रथ को 
(तक्षन्‌) रचा, उन्होंने (सर्दुधा धेनु तक्षत्‌) सधुर दूध देनेवाली प्रीण- 
थित्री गो को रचाआशा " 

युवाता पितरा पुन संत्यमस्त्रा ऋजूयव 
ऋभवो विष्टयत्रत॥डी। 

(ऋभव ) हे ऋभुओ! (विध्टि) अपनी अभिव्याप्ति में, तुमने 
(वितरा) पिता माताओ को (पुत्र युवात्ता अन्नत) फिर से जवान कर दिया, 
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जो तुम (ऋजूयव ) सरल मार्ग को चाहनेवाले हो, (सत्यमन्त्रा ) अपने 

सनोमयीकरणो में शत्य से युक्त हो॥डा * 
स॒ वो मदासो अंग्मतेद्रेण च मरुत्वता। 
आदित्येभिन्‍्व॒राजनि ॥६॥ 

(मदास ) सोम रस के आनंद [व समग्सत) तुम्हें पूर्णतया प्राप्त 
होते है, (मरुत्वता इन्देण च) भर्तों के सहचर इन्द्र के साय, (राजमि 
आदित्पेभि च) ओर राजा भूत अदिति के पुत्रो के साय ॥५॥ 

उत त्य चमस नव व्वप्ट्देंबस्थ निष्डुतम?) 
अँकत चतुर" पुर कद 

(उत) और (त्वप्ट्‌ त्य मव निष्कृत चमसम्‌) त्वप्टा के इस सवोन 
तथा पूर्ण किये हुए प्याके के, तुमने (पुन घतुर अकर्त) फिर चार [प्याले] 
कर दिये॥६॥ 

ते नो रत्नानि घतन श्रिया साप्तानि सुन्दते। 
एफमेक सुशस्तिभि ॥७॥॥ 

(ते) “वे तुम (न) हमारे लिये (सुख्वते) सोमहबि देनेवाले के लिये 
(त्रि साप्तानि रत्नानि) त्रिगुणित सप्त आनदो को (जा धत्तन) धृत 
कर दो, (एकमेकम्‌) भ्रत्येक को पृथक्‌ पृथक्‌ (सुशस्तिभि ) उनकी पूर्ण 
अभिव्यक्तियों के द्वाराएआ 

अधारयन्त बह्नेमोईइमजन्त सुकृत्यया। 
भाग देवेषु यक्षियम्‌ ॥८॥ 

(बह्लय अधारयम्स) उन बहन करनेवाले [ऋभुओ] ने [उन रत्तो 
को] घारण किया और त्थित कर दिया, उन्होंने (सुकृत्यया) अपने कर्मों 
की पूर्णता द्वारा (यज्ञिय भागम) यज्ञिय भाग फो (देवेपु अभजन्त) देवों 
में विभाजित कर दिया॥दा! 

स्‌प्य 
ऋणभुओ के विषय में ऐसा सकेत विया गया है कि थे सूर्य की 


हि 


किरणें है। और यह सच भी है कि वदुण, मित्र, भग और अयंमा 
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की तरह वे सौर प्रकाय्य को, सत्य की, शक्तियां है। परंतु वेद में 
उनका विशेष स्वदप यह है कि वे अमरता के शिल्पी हूँ। वे उन 
मानव पुरुषों के रूप में चित्रित किये गये हे जिन्होंने ज्ञान फो शक्ति 
द्वारा तथा अपने कर्मों को पृर्णता द्वारा देवत्व को अवस्था को प्राप्त 
कर लिया हैं। उतका कार्य यह है कि थे दिव्य प्रकाश तथा आनंद की 
उसी अवस्था फी ओर जिसे कि उन्होंने अपने दिव्य विशेषाधिकार के 
तौर पर स्वयं अजित किया हैं, मनुष्य को उठा ले जाने में इधर को 
सहायता फरे। उन्हें सबोधित किये गये सुबत थेद में थोड़े ही हैँ और 
प्रथम दृष्टि में वे अत्यधिक गूढार्यवाले प्रतीत होते हें; क्योकि वे "कुछ 
झूपफो तथा प्रतोकों से भरे हुए हे जो कि बार वार दोहरापे गये है। 
कितु एक बार जब कि चेद के सुख्य मुख्य सूत्र विदित हो जाय॑ तो वे 
उचे अत्यधिक स्पष्ट और सररू हो जाते हैं और एक समतियुकत तथा 
।सनोरंजक विचार को उपस्मित करते है जो कि अमरता के वैदिक सिद्धांत 
पर एक स्पष्ट प्रकाश डालता हैं। 

ऋशभु प्रकाश की शक्तियां है जो कि भौतिवता के अंदर अवतोर्ण 
हुई हैं और बहां उन मानवशकितियों के रुप में जनित हो गयी हे जो देव 
तथा अमर बत जाने को अभोप्सा में छूगो हे। अपने इस स्वरुप में वे 
सुधस्वन्‌* के पुत्र (सॉधन्चना') फहाते है,-यह एक पैतृक नाम है जो 
फ्रैवल इसका आहलंफारिक निदर्शन है कि वे भौतिकता की परिपूर्ण शक्तियों 
से पैदा होते हे जब कि ये शकितयां प्रकाशित शक्ति से संस्पृष्ट होती है। 
परंतु उनका असली स्वरूप यह है कि ये इस प्रकाशित शक्ष्त के अंदर से 
अवतोर्ण हुए हैँ और कहीं कहीं उन्हें इस रूप में संबोधित भी किया गया 

रे 

“घन्चन्‌! का यहां पुर धनुष अर्थ नहों है, कितु भौतिकता का वह 
पिण्ड था मद्स्‍्यत हैँ जिसे कि दूसरे रूप में उस पहाडो या चटूटान के 
रुप से प्रतिरूपित किया गया है जिसम्रेंसे जल और किरणों को छुड्ञकर 
छाया जाता है। 
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है; “इच्ध फो सतानो! प्रकाशित इक्ति के पौतों !” क्योकि इन्द्र अर्थात्‌ 
सनृष्य में रहनेवाला दिव्य मन, प्रकाशित शक्ति के अदर से पैदा हुआ 
है, जैसे अग्वि विशुद्ध शक्ति के अदर से, और इस दिव्य मन रूपी इन्द्र 
से पैदा होती है अमरता की इच्छुक मानवीय अभीप्साएं। 

तीन ऋणभुओ के नाम, उनको उत्पत्ति के क्रम के अनुसार ये है, पहला 
ऋभु या ऋमभुक्षत्‌ अर्थात्‌ कुछ ज्ञानी या ज्ञान को गठनेवाला, दूसरा 
विम्वा गा बिभु अर्थात्‌ व्यापी, आत्मप्रसारक, तोसरा वाज अर्थात्‌ प्रचुरत्व। 
झउतके अलग अलग नाम उनके विशेष स्वरुप और कर्म को द्षते हैं, 
कितु वस्तुत वे मिलकर एक प्रेत हें, और इसलिये वे विभव” था वाजा! 
भी कहलाते हू, यद्यपि प्राय उन्हें ऋभव | ऋभु नाम हो दिया गया हैं। 
सबसे बडा, ऋभू मनुष्य के अदर भ्रयम हैं जो कि अपने विघारो 
सभा कर्मों के द्वारा अमरता के रूपो की आकृति बनाता शुरू करता 
हैं, विभ्वा इस रचना को व्याप्ति प्रदान करता है, सबसे छोटा, बाज, 
दिव्य प्रकाश ओर उपादात-तत्त्व की प्रचुरता को देता हैं जिसके द्वारा 
पूर्ण कार्य सिद्ध हो सकता है। अमरता के इन कर्मों और निर्माणों को 
वें, घार धार दोहराया गया है कि, विचार की शक्ति द्वारा, क्षेत्र और 
सामग्री के रूप में मन को लेकर, करते हैँ, वे किये जाते है शक्ति से, 
थे परिसेवित होते हैँ रचनात्मक तथा फलोत्पादक क्रिया में परिपूर्णता 
ले आने के द्वारा, स्वपस्थथा, सुकृत्यया, जो कि अमरता के गड्ढे जाने 
की शर्त है। इत अमरता के टिल्पियां कौ ये रचनाए, जैसे कि उपस्थित 
सूक्त में सक्षेप से समृहोत कर दो गयी है, यें हैँ,-१- इन्द्र के घोडे, 
२३ अशिवनों के रथ, ३ मधुर दूध देनेवालो गाय, ४ विश्व-थ्यापी पिता- 
माताआ की जवानी, ५ देयो फे उस एक पीने के प्याले को चार-गुणित कर 
देना जिसे कि आरभ में त्वप्टा पदार्थों बे रचयिता, ने रचा था। 

सूक्‍त अपने उद्दिष्ट विषय के सकेत से आरभ होता हैं। यह ऋणु-द्धवितिया 
की स्तुति हैं जो कि दिव्य जम के लिये की गयी हैं, उन मनुष्यों द्वारा 
की गयो हू भिनके मनों ने प्रक्ाक्षमयता को पा लिया हैं और जिसने 


श्र 
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भनों के अदर ध्रवाश को यह दावित हैँ जिसमेंसे ऋभु पैदा हुए थें। की 
गयी है यह मुख के प्राण द्वारा, विश्व में विद्यमान जोवत-शक्तिति के द्वारा। 
इसपा उद्देश्य है मानवीय आत्मा के अदर परमानद के समस्त सुप्तो को, 
दिव्य जीवन के जो त्रिगुणित सात आनद हैं उनको, दृढ़ करा देना) 
(देखो, मत्न पहला) 

यहू दिव्य जन्म निर्दशित किया गया है ऋभुओ द्वारा, जो कि 
पहले मानव होकर, अब अप्तर हो गये है। इस दिव्य जन्म के ऋशभु 
निदर्शन है, दृष्टात हैं। का्यें फो-मानव के अध््वमुस विकास के उस 
महान्‌ कार्य को जो कि विश्वन्यज्ञ की पराको्टि है,-अपनी निष्पत्तियों, 
फार्यपृत्तियो, निर्मितियों हारा उन्होंने उस यज्ञ में-विश्य-पज्ञ में-दिव्य 
शक्तियों (देवताओं) के साथ अपने दिव्य भाग यो और स्वत्य को प्राप्त 
किया है। वे निर्माण को और अरध्वंमुस्ो प्रगति की उन्नतिप्राप्त मानवीय 
दक्तिया है जो मनुष्य के दिव्योकूरण में देवों को सहायता करती है। 
और उनकी सब निष्पत्तियों में, सब निर्माणों में से जो देद्रभूत है वह है 
इन्द्र के दो जगमयाते घोडो वा निर्माण, उन घोड़ो का जो कि वाणी 
हारा अपनी गतियों में नियुक्त किये जाते है, जो जाद हारा नियुक्त होते 
हैं और रचे जाते हे मगर से। क्योकि प्रकाशित मत की, सनुष्य के अदर 
विद्यमान दिव्य मन की, उन्मुकत गति ही अन्य सभी अमरताप्रद कार्यी 
की शर्त हैं। (देखो, मन्न दूसरा) 

ऋगुओ का दूसरा कार्य हैं अधश्विनों, सानवीय यात्रा के अधिपतियों, 
के रथ को निर्मित करता,-अभिप्राय है, सनुप्प के अदर आनंद थी उस 
सुखतमय गति को रचित करना जो कि अपनी क्रिया द्वारा उसके अदर 
के सत्ता के सब लोको या स्तरों को व्याप्त कर लेती हैं, भौतिक पुरुष 
फो स्वास्थ्य, यौवन, बल, सपूर्णता, प्राणमय पुरुष को गुखभोग की तथा 
प्रिया को क्षमता, मनोमय पुरुष को प्रकाश को आनदभयी शक्ति प्रदात 
करती है,-सक्षेप में कहना चाहे तो, जो उसने सब अग्रो के अदर सत्ता के 
विशुद्ध आवद के सामर्थ्य को छा देती है। (देयो, तीसरे मत्र का पूर्वार्क) 
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ऋभुओ का तीसरा कार्य है उस गो को रचना जो वि मधुर दुध 
देतो है। दूसरे स्थान पर यह कहा गया है कि यह गौ आच्छादक त्वचा के 
अदर से-प्रकृति को बहिर्मुख गति तथा जिया के पर्दे के अदर से-ऋभुओ द्वारा 
छुडकर लायी गयी है, निम्चर्मणो ग्रामरिणीत धीतिभि । यह्‌ प्रीणयित्री गौ 
(धेनु) स्वय वह है जो कि गति के विश्वव्यापी रूपों को ओर पिश्बब्यापी वेग 
को गो है, विश्वजुवम्‌ विश्वस्पाम दूसरे शब्दों में बह है आदि-रश्मि, बदिति 
असोमित सचेतन सत्ता को अप्तोमित चेतना जो पि छोको फो माता है। वह 
चेतना ऋभुओ द्वारा प्रकृति की आवरण डालनेवाली गति के अदर से निकालफर 
लायी गयी हैं और उसको एक आकृति फो उन्होने यहा हमारे अदर रच 
दिया है। वह द्वैत शक्तियों की क्रिया के द्वारा, अपनी सतान से, निम्नलोकवबर्ती 
आत्मा से, जुदा कर दी गयी है, ऋभु उसे फिर से अपनी असीम भाता के साथ 
सतत साहचर्य प्राप्त करा देते है। (देखो, तीसरे मत्न वा उत्तरार्ड)५ 

ऋभुओ का एक ओर महान्‌ कार्य है अँपने पूर्वकृत कार्योंनइत्र के 
प्रकाश, अश्विनों की गति, प्रोणयित्रों गो के परिपूर्ण दोहन-से बश्ावित 
पाकर विश्व के वृद्ध पिता भाताओ, थौ तथा पृथिवी को पुन जवानो प्राप्त 
करा देना। दी है मनोमय चेतना, पृथिवी हैं भोतिक चेतना। मे दोनों 
मिलकर इस रुप में प्रदर्शित किये गये हैँ कि ये चिर-वद्ध हें भौर नीचे 
पिर पड़े हुए यज्ञ सतमो को तरह लबे भूमि पर, जोणे ज्ञीर्ण और कष्ट 
भोगते हुए पड़े हैं, सना यूपेव जरणा शयाना। रऋूभु, कहा गया है कि, 
आरोहण करके सूय के घर तक पहुचते है जहा कि बह अपने सत्य कौ 
अनावृत दीप्ति के साथ निवात्त करता हैँ, और वहा वे बारह दिन निद्रा 
लेकर, उसके बाद दो तथा पृथिवी को सत्य को प्रचुर वृष्दि से भरपूर 
करके, उन्हें पालित-पोषित करके, फिर से जवानों तथा शवित प्रदान कर, 
इन्हें पार कर जाते हं। वे द्यौ को अपने फायों से व्याप्त बर छेते है, 


+अब्प ब्योर के छिे देखो, ऋगुण ब३३ेंड व ८, ४३६४ आएंदि १ 
पैदेखो, ऋग्वेद ४ड३३ २३७, डे रे६ ९३ ११६९७६ 
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थे मनोयृत्ति को दिव्य उप्नति प्राप्त फरा देते है;; वे इसे और भोतिक 
सत्ता को एक नवीन तथा यौवनपूर्ण और अमर यति प्रदाव कर देते है। 
पयोकि सत्य फे घर में से वे अपने साथ उसे पूर्ण करके ले आते हैं जो कि 
उनके कार्प को शर्त है, अर्थात्‌ सत्य के सरल मार्ग में होनेवाली गति को ओर मनो- 
चृत्ति फे सब विचारों में तथा शब्दों में अपनी पूर्ण प्रभावोत्पादक्ता सहित स्वय 
संत्य को । इस शवित को निम्न छोक के अदर अपने व्यापी प्रवेश में साथ ले 
जाकर, ये उसके अदर अमृतनतत्त्व को उडेछ देते है। (वेसों, मत्र चौथा) 
जिसे थे अपने कार्यों द्वारा अधियत बरते है और मनुष्य को उसने यज्ञ 
में प्राप्त फराते है यह इसो अमृतन्तत््व का रस और इसके आनद हूँ॥ 
और इस सोमपान में उनके साथ जो आकर बैठते है वे है, एक तो 
इन्र तथा महत्त्‌ अर्थात्‌ दिव्य भन तथा इसकी विचार-शक्तिया, और 
दूसरे चार महान्‌ राजा, अदिति वे पु, असीमता की सतान,-जो हूँ वरुण, 
मित्र, अयेमा, भग/-क्रमश, सत्य-चेतना की एविन्ता और बृहत्ता, इसका 
7 प्रेम तथा प्रकाश और समस्वरता फा नियम, इसकी शक्ति और अभीष्सा, 
इसका वस्तुओं का पविन तथा सुखमय भोग। (देखो, मत्र पाचवा) 
और वहा यज्ञ में ये देव चतुर्गुणित प्याले, चमस चतुर्वयम्‌, में अमृत 
के प्रवाहों का पान करते हे। क्योकि त्वप्टा, पद्रार्थों के रचयिता, नें 
आरभ में मनुष्य को फेवल एक हो प्याला, भौतिक चेतना, भोतिक शरीर, 
दिया है, जिसमें भरकर सता का आनद देवों को अपित किया जाय। 
ऋषभु, प्रकाशमप ज्ञान को शाक्तिया, इस त्वष्टा की बाद की क्रियाओं से 
पुबनंबीकृत तथा पूर्णाकृत इस ध्याले को लेते हैँ और मनुष्य के अदर चार 
लोकों की सामग्री से तोन अन्य शरीर (प्याले), प्राणमय, सनोमय और 
कारणभूत या विचारशरोर, निर्मित कर देते हे। (देखो, मंत्र छठा) 
क्योकि उन्होंने इस आनद के चतुर्गुणित प्याले को रचा है और इसके 
हारा मनुष्य को सत्वम्वेतता के लोक में निवास करने योग्य कर दिया है 


+देखो, ऋग्वेद ४. ३३. १-२१ 
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इसलिये अछ थे इस योग्य है कि इस पूर्णभूत भानवन्त्ता के जदर भन, 
प्राण और वारीर में उडेले गये उच्च सत्ता के त्रिगुणित सात आतनदो 
को प्रतिष्ठित कर सके। इनमेंसे प्रत्येक को वे सबके समुदाय में भी, 
प्रत्येक के पृथक्‌ पृथक्‌ परम-आनद की पूर्ण अभिव्यक्ति के द्वारा पूरे 
तौर से प्रदाव कर सकते हैे। (देखों; सत्र सातवा) 

ऋषभुओ के अदर शक्ति है कि ये सत्ता के आनद की इन सब धाराओं 
को मानवोफ चेतना के क्षदर घारण तथा स्थिर फर सफे, और वे इस 
ग्रोग्य हैं कि वे अपने कार्य को परिृत्ति करते हुए, इसे अभिव्यक्त हुए 
देवो के बोच में, प्रत्येक देव को उसका यज्ञिय भाग देते हुए, विभाजित 
कर सके। वयोक्ति इस प्रकार का पूर्ण विभाजन हो फठसाधक यज्ञ, 
पुर्णतायुकत फार्पे, को समस्त शते हैं। (देखों, मंत्र आठवा) 

इस प्रकार के ये ऋभु है और वे मानवीय यज्ञ में बुलाये गये है 
इसलिये कि वे मनुष्य के लिये अमरता की वस्तुओं को रखे, जैसे कि 
उहोंने उन्हें अपने लिये रचा भा। “वह प्रचुर ऐदवर्यों से परिपूर्ण (वाजों) 
और श्रम के लिये आवश्यक वल से परिपूण (अर्वा) हो जाता है, वहू 
भात्माभिव्यक्षित की शक्ति से ऋषि बन जाता हैं, वह युद्धों में श्रवोर 
और विद्ध कर डालने के लिये जबर्दस्त प्रहार करनेवाला हो जाता है, 
यहू अपने अदर आतद की वृद्धि को तथा पूण बेल को धारण कर लेता 
है, गिस्ते कि ऋभुगण, वाज और विश्वा, पालित करते हूँ «. क्योकि 
तुम द्रप्दा हो और स्पष्ट विवेकयुक्त विचारक हो, इस प्रकार के 
तुमको अपनी आत्मा के इस विचार के साथ (त्रह्मणा) हम अपने ज्ञानों 
को तिवेदित करते हु। तुम ज्ञानयुकत होकर, हमारे विचारों के चारों 


*स॒ वाज्यर्वा स ऋषिदंचस्पया स झ्ूूरो अस्ता पृतनासु दुप्टर'। 
स॑ रायस्पोष स सुवोय दे थ वाजों विभ्वाँ ऋभवों यमाविषु ॥ 
-(स्रेष्ठ व पेझ्ो अधि धायिं दे्शत स्तोमो वाजा ऋभवस्त लुमुप्टन।) 
धौरासो हि प्ठा कवयो विपक्चितस्तान्‌ व एना बश्रह्मणा वेदयामसिता 


हा 


शेर 


चेदनहुस्प 


और गति करते हुए हमारे लिये सद मानवीय सुखभोगों को-दीप्तिमान्‌ 
छेशवर्यों को (घुमन्त याजमू) और फ़लवर्षक शक्तित को (वृषशुष्मम्‌) और 
उत्कृष्ट आनद को (रविम)-रच दो$॥ यहा प्रजा को, यहा आनद को, 
यहा अन्त प्रेरणा की महतो झवित्ञ को (वीरवत श्रव ) हमारे अदर 
रुच दो, अपने आनद में भरपूर होकर। हमें, हे ऋभुओ, उस अत्यधिक 
विविध ऐश्वर्य को प्रदात वर दो, जिससे कि हम सामान्य मनुष्यों को 
अतिक्रान्‍्त कर वस्तुओं के प्रति जागृत चेतनावाले हो जाय$॥” 


4पूपमस्मभ्य धिपणाभ्यस्परि विद्वासों विश्वा नर्यणि भोजना। 
दुमन्‍्त वाद्य वृषशुष्ममुत्तममा नो रगिमृभवस्तक्षता वय ॥ 
$इह प्रजामिह राय रराणा इह श्रवों चौरवत्‌ तक्षता म। 
येन बय चितयेमात्पन्यानु तू वाज चित्रसृभवों ददा नाता 
ऋणगु० ४. ३६० ६-९ 


श्डेढ 


बारहवा अध्याय 
विष्णु, विश्वव्यापी देव 


ऋग्वेद, मण्डल १, सुक्त १५४ 


विष्णो्नू क॑ बीर्याणि श्र वोच 'यः पाथिवानि विमसे रजांसि। 
यो अस्कभायदुत्तरं सधस्यं विज्नकमाणस्प्रेघोरगायः॥ ह॥ 

(विष्णो: नु क॑ वोर्याणि प्रवोचम्‌) विष्णु के वोरतापूर्ण कर्मों का इस 
समय में वर्णन करता हू (यः) जिस विष्णु ने (पराथिवानि रजांसि) 
पाथिव लछोकों को (विममे) माप लिया है, और (यः) जो (उत्तर 
सधस्थं) हमारो मात्मृ-साथना के उच्चतर घास को (अस्कभायत्‌) परामे 
हुए हैं, (उद्पायः) विज्ञाल गतिवाला (त्रेघा विचक्रमोणः) अपनो विश्व- 
स्यापी गति के तीन चरणों फो रखता हुआ॥शाा 

भ्र॑ लद्‌ विष्णु: स्तवते वोयेंण मृग्ो न॑ भीमः कुचरों गिरिप्ठाः। 
यस्पोरुषु त्रिपु विक्रणणेपु अधिक्षियन्ति भुवनानि विश्वा॥र॥। 

(तब) उसको (विष्णुः) विष्णु (बोयेंण) अपनी शक्ित के द्वारा 
(प्र-स्तवते) उच्च स्थान पर स्थापित फर देता है, और यह (भीमः कुचरः 
मुगः न) एक भयानक शेर के समान्‌ है जो कि दुर्गम स्थानों में विचरता 
है, (गिरिप्ठाः) उसको गुफा पहाड़ को चोटियों पर है, (मत्य) जिसफी 
(उरुषु त्रिषु विक्रमणेषु) तोन विज्ञाल् गतियों में (विश्या भुवतानि अधि- 
क्षिपन्ति) सब लोक निवास पा लेते हेँ॥रा हु दी 

प्र विष्णवे शूषमेतु मनन्‍्म गरिरिक्षित उद्गावाय वृष्णे॥ 
ये हुईं दीघे प्रयत॑ सघस्यम एको विममे प्रिभिरित्‌ पदेशिः॥३॥ _ 

(विष्णवे) सर्वव्यापो विष्णु के प्रति (शूपम्‌) हमारों शक्तित ओर 
एजप्न) हजाप्टए सीकर एपप्चछ) जपो जप एजप्रफापँ इण्पों गिरि- 
ज्षिते) जो विष्णु बह विश्वाल गतिवालः बैल हैँ जिसका निवासस्थान पर्वत 
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पर है, (यः एकः) जिस अकेले थे (इदं दो भयते सघस्थम्‌) हमारो 
आत्म-साधना के इस लंदे ओर अत्यधिक विस्तृत धाम को (त्रिभिः इत्‌ 
पवेभिः) कैवल सीन हो चरणों में (विममे) माप लिया हैं॥३॥ 

यस्य त्री पूर्णा सधुना पदानि अक्षोयमाणा स्वधपा मदस्ति। 

य 3 श्रिधातु पृथिवोमृत दघयामेको दाघार भुवनानि विश्वा ॥४॥ 

(पस्प) जिस विष्णु के (न्नी पदानि) तोन चरण (मयुना पूर्णा) 

मधुरस से परिपूर्ण हे ओर ये (अक्षीयमाणा) क्षीण नहों होते, कितु 
(स्वधया संदन्ति) अपने स्वभाव की आत्मसमस्वरता हारा आनद उपलब्ध 
करते हैँ; (यः उ) जो अर्थात्‌ वहू विष्णु (एकः) अकेला हो [त्रिधाठ) 
ज्रिविध तत्व को औौर (पृथिवोम्‌ उत दाम) पुथिवी तथा थो को भी 
(विश्वा भुवनानि) सभो छोको को (दाघार) घारण किये हैँ ॥४॥ 

तदस्य पियप्रभि पाथों अश्या नरों यत्र देवययों मदन्ति। 

उस्क्रमस्प स हि बन्धुरित्या विष्णोः पदे परमे मध्य उत्स, ॥५॥ 
!। में चाहता हूं कि (अस्प पाथः तत्‌ प्रियम) उसको गति के उस 
लक्ष्य को, आनंद को, (अभि-अध्याम्‌) मे प्राप्त कर सकूं ओर उसमें रस 
ले सकू (यत्र) जिसमें (देवयवः नरः) ये आत्माएं जो कि देवत्व फी 
इच्छूक होती हैँ (मदन्ति) आनंद छेती हैं; (हि) क्योकि (उरुक्रमस्य 
विष्णो;) विश्ञाल गतिवाले विष्णु के (परमे पदे) सबसे ऊपर के चरण 
में (सः इत्या बन्धु:) वह मनुष्यों का मित्र रहता हैँ जो फि (मध्वः उत्सः) 
मधुरता का स्रोत हैँ॥५॥ 

ता वां वास्तुस्युइमसि गमध्ये यत्र गरावों भूरिशुज्ञा अयासः। 

अन्नाह तड्ुरुगायस्य वृष्णः परम पदमय भाति भूरि हह्षा 

(ता वां वास्तुनि) वे तुम दोसों के निवास-स्थान हैँ मिनकी (गरमध्ये 

उद्दमसि) हम अपनो यात्रा के लक्ष्य के रूप में पहुचनें को चाहना करते 
है (यत्न) जहां कि (भूरिशुद्धा गावः) अनेक सॉमोवाली प्रकाश को 
गोएं (अयासः) यात्रा करफे पहुंचतो है; /(मत्र ह) यहीं (उरगायह्य 
यृष्ण:) विज्ञा गतिबालले वृष्य विध्णु का (परम पदम्‌) सर्वोच्च चरण 


श्डद 
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(भूरि) अपनी बहुविध विज्ञालता फे साथ (अव-भाति) आकर हमपर 
* चमकता हूँ ॥६॥ 
साष्य 
इस सुकत का देवता विष्णु हैं, जो कि ऋग्वेद में एक दूसरे देव रुद्र, 
जिसने कि बाद के घर्मे-सप्रदाय में एक बहुत ऊचा स्थान पा लिया हैं, 
के साय घनिष्ठ कितु भप्रच्छन्ष संवद को और छृगभग तदूपता को ही 
रखता है। रुद्र एक भयकर ओर प्रचड देव है जिसका एक हितकारी 
रूप भी हैं जो कि विष्णु की उच्च आनदपूर्ण वस्तुसत्ता के निकट पहुचता 
है; मनुष्य के .साथ तथा भनृष्य फे सहायक देवों के साथ जो विध्णुं को 
सतत मित्रता फा वर्णव आता हैं उसपर एक बडी जवर्दस्त प्रचडता का 
रूप भी छाया हुआ हे/-विष्णु के विषय में कहा गया है “कुत्सित तथा 
दुर्गेम स्थानों में विचरमेवाले एक भयानक शोर के रूप में/-यह ऐसा वर्णन 
है जो अपेक्षाकुत अधिक सामान्य तोर से रुद्र के छियें उचित है। रद 
प्रचडतापूर्वक युद्ध करनेवाले मस्तो का विता है; विष्णु भो पचम मंडल 
के अतिम सुकत में 'एकया-मर्त्‌” के साम्र से स्तुति किया गया है जिसका 
अभिप्राय है कि विष्णु वह ल्लोत है जिसमें से मस्त निकले हें, वह जो 
कि ये हो जाते हें और स्वयं भी वह उनकी सन्नढ् शक्तियों पे एकता 
तथा समग्रता के साथ तद्रूप है। रुद्व वह देव है जो कि विद्व में आरो- 
हण-क्रिया करता है, विष्णु भी यही देव है जो आरोहण को शक्षितयों को 
सहायता करता ओर उन्हें प्रोत्साहन देता है। 
एक दृष्टिकोण यह था जो कि बहुत काल तक युरोपियन विद्वानों 
हारा भ्रचारित किया जाता रहा कि पौराणिक देववंशावलियों में विष्णु 
तथा शिव वो महत्ता एक बाद में हुआ विकास हैं और वेद में ये देव 
एक बिल्वुक्त क्षुद्र सो स्थिति रखते हैँ तया इद्ध भौर अग्नि को अपेक्षा 
तुच्छ हे। अनेक विद्वानों का यह एक प्रचलित मत तक घन गया हूँ हि 
व एक बाद का बिचार यथा जो द्रवीडियो से छिपा गया ओर यह इस 
बात को प्रकट करता है कि वेदिक धर्म पर देज्षीय संस्कृति ने जिसपर 
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कि इसने आक्रमण क्रिया या आंदिक विशपय आप्त कर री थी। इस 
प्रकार की भूलों झा उठना अनिवार्य ही है, क्योंकि वैदिक विचार को 
पूर्णतः ग़लत रूप में समझा गया, हैं। इस मत समझे जाने के लिये 
प्राचीन ब्राह्मण-प्रथीय कर्मकाण्ड जिम्मेवार है और इसे घुरोपियन विद्धत्ता 
में बैदिक गायाविज्ञान में के मौण तया बाह्य अग पर अतिशय वल 
देकर केवल एक नया तथा और भी अधिक भातिपूर्ण रुप ही प्रदान 
किया हैं। 

वैदिक देवों की महत्ता उन देवों के लिये सूक्तों को सब्या कितनी 
है इस बात से या ऋषियों के विचारो में उतफा आवाहन किस हुद तक 
किया गया है इस बात से नहीं भापी जानो चाहिये, कितुं इससे मापी 
जानी चाहिये कि उनका व्यापार यया है जो थे करते हे। अग्नि और 
इन्द्र जिसके प्रति अधिकाश वैदिक सृवत संबोधित किये गये है विष्णु तथा 
रद को अपेक्षा अधिक बडे नहों हैँ, कितु वे व्यापार जिन्हें वे आन्तरिक 
तथा बाह्य जगत्‌ में करते है सबसे अधिक क्रियाकर, प्रधान तथा प्राचीन 
रहस्यवादियों के आध्यात्मिक अनुशासन के लिये प्रत्यक्ष तौर से फलोत्पादक 
है, केवल यही उनको प्रधानता का कारण है। मत्त जो कि रद के पुत्र 
है, अपने भयावह तथा शक्तिशाली पिता को अपेक्षा अधिक ऊचचे देव नहीं 
है, कितु उन्हें सबोधित किये गये सुक्‍त अनेकों हे तथा अन्य देवो के साथ 
जुडकर तो वे ओर भो अधिक सातत्य के साथ वणित हुए है, वषोकि बह 
व्यापार जिसे ये पूर्ण करते हे चंदिक अनुशासन में एक सतन तथा 
तात्कालिक महता का हैं। दूसरी तरफ विष्णु, रुद्र, ब्रह्मणस्पति जो हि 
, बाद के पोराणिक ज्रैत विष्णु-शिव-त्रह्मा के चेदिक मूल हे ब्रैदिक कर्म की 
जावश्यक अवस्थाओं का विवात्र करनेवाले हे ओर अवेक्षाकहत अधिफ उप- 
स्थित रहनेवाल़े तथा अधिक श्याज्ञीह देवों के द्वारा, स्पप पीछे रहकर, 
उस कम में सहायता देते है, दे अपेक्षाकृत इसके कम समोप रहते हैं और 
देखने में ऐसा ही भवीत होता है कि थे इसकी दैनिर गतियौ में कम 
मैरन्तर्य के साथ वास्ता रखते हे। 
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भह्यणस्पति शब्द हारा रचना करनेवाला है; वह निशचेतना फ्रे समुद्र 
के अंधकार सें से प्रकाश को तथा वृश्य विश्व को पुकार छाता है और 
सचेतन सत्ता के व्यपारों को ऊपर को तरफ उनके उच्च लक्ष्य की भोर 
यति दे देता है। ब्रह्मणस्पति का यह्‌ रचनाशील रूप ही हैँ जिससे ब्रह्मा 
(जो कि सृष्टि का रचयिता है) का पश्चात्कालीन विचार उठा है। 

भ्रह्मणस्पति की रचनाओ की ऊर्घ्वमुखी गति के लिये शक्ित देता है 
रुद। देद में उसे 'थो का झविनश्ञाली देव” यह भाम दिया गया है, परंतु 
बहू अपना कार्य आरभ करता हुँ पृथ्वी पर और हमारे आरोहण के पांचो 
स्तरों पर यज्ञ को फियान्दित करता है? वह यह उम्र देव है जो 
कि सचेतन सत्ता को ऊर्ध्डमुख्ली उन्नति का नेतृत्व करता हैं; उसको द्वाढिति 
सब बुराइयो से युद्ध बारती हैं, पापी "को और झतु फो आहत कर देतो 
है; न्यूनता तया स्थछुन के प्रति असहिष्णु यही है जो देवो में सबसे 
अधिक भयानक है, देव उसी से बेंदिक ऋषि कोई वास्तदिक भण मानते 
हैं। अग्नि, कुमार, जो कि पौराणिक स्कन्द” का मूल हैँ, पुथ्वी पर इसी 
रुद-बाषित दंग पुत्र हैं। मस्त, ये प्राणशवित॒या, जो कि बलप्रयोग हारा 
अपने लिये भ्रकाश् को रचती है, रुद्र के हो पुत्र हें। अग्नि और मझत उस 
भयकर संघर्ष के मेता है जो कि रुद् की भ्रयमम पार्थिव धुधली रचना से 
/ झुक होकर ऊपर विचार के थुलोको, प्रकाशमान छोको, तक होता 
रहता हैं। कितु यह प्रचण्ड ओर दाबितशाली रुद्र जो कि बाह्य तथा 
आलन्तरिक जीवन की सब त्रुटियूर्ण रचनाओ को तथा समुदायों को तोड 
गिरातों है साथ ही एक दयालु रूप को भो रखता है। वहु परम भिपक्‌, 
भंपज्यकर्तता है। विरोध किये जाने पर धह्‌ विनाज्य करता हैं; सहायता के लिये 
_एुकारे जाने पर तथा प्रसादित किये जाने पर यह सब घावों को तथा संद , 
पापों को और कष्टो को निवारण कर देता है। शक्ति जो कि युद्ध 
फरतो हैं उसो को देन हैं; पर साथ ही चरम दाति और आह्वाद भो 
उसको देतें है।.यैदिक रुद्ठ के इन रूपों में उस पौराणिक शिप-रद्र के 
दिफास के लिये आदश्यक सब आदिम सामग्रियां विद्यमान है लो कि 
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पौराणिक शिव-झद्र विनाशकू तया थिकरित्सक हैँ, मंगलकारों तथा मंया- 
नक हूँ, छोको के अंदर क्रिया करनेवालों शवित का अधिपति तथा परम 
स्वाधीतता और ज्ञांति का आनंद लेनेबाला योगी है। 
ब्रह्मणस्पति फे दब्द की रचनाओं के लिये, रद्द को शत को 
क्रियाओं के लिये, विष्णु आवश्यक स्थिति-शील तस्थो को प्रदान करता 
है-अर्थात्‌ स्थाव को, छोकों को व्यवस्यित गतियों को, आरोहण के 
“ परातलों को, सर्वोपरिभूत लक्ष्य को अदान करता है। उसने तोत चरण 
रखे है और उस स्यान में जो कि तीन चरणों के हारा बन गया हैं 
उसने सब छोकों को स्थापित कर दिया हैँ। इन लोको में यह सर्दव्यापो 
देव निवास करता है और देवताओं की त्रिया को तया गतियो को फम 
या अधिक यथायोग्य स्थान प्रदान करता है। जव इन्द्र को वृत्र का 7 
वध फरना होता है तय वह सर्वेप्रयम विष्णु की ही स्तुति करता है, 
जो विष्णु कि इस महासप्राम में उसका मित्र और सायी हैं, कि “ओ 
विष्णु । तू अपनी गति को पुर्ण विशालता के साथ पय उठाए, और उत्त 
विश्ञालता में वह बृत्र को जो कि सीमा में बांधनेवाला है, उस वृत्र को 
जो कि आच्छादक हैं, विनष्ट कर देता है। विष्णु दा परम पद, सर्वोच्च 
धाम, आनंद और भ्रकाश का त्रियुणित छोक, प्रिय पदम्‌, है जिसे कि 
बुद्धिमान्‌ मनुष्य थो में फंला हुआ देखते है, सानो [कि वह दर्शन 
(५४ञ०॥) की चमकौलो आस हों; यही विष्णु का सर्वोच्च स्थान हूँ 
जो कि चैदिक यात्रा का ऊद्य है। यहां फ़िर वैदिक विष्णु पोराणिक नारायण, 
परिपालक तया प्रेम के अधिपति, का पूर्ददर्तो तथा उसका पर्पाप्त मूलख्रोत है 
अवश्य ही वेद में कमित विष्णु फा आधारभूत बिचार उस्त पौराणिक 
व्यवस्था को जो कि यहां उच्च त्रिमूत्ति तथा उससे छोटे देयों में फी गयी , 
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है, अस्वोकार करता है। चंदिक ऋषिणों की दृष्टि में केवल एक विदेवा- 
त्मक देव था जिसके विष्णु, रुद्र, ग्रह्मणस्पति, अग्नि, इद्ध, वायू, मित्र, 
वरुण सब एकसमात रूप तथा विराट अग थे। उनमें से प्रत्येक अपने 
आपमें सपूर्ण देव है तथा सब अन्य देवो को अपने अदर सम्मिलित किये 
है। उपनिप्दो में जाकर इस सबसे उच्च और एक देव के विचार 
का पूर्ण उद्भव हो जाना जिसे कि वेद कौ ऋचाओ में अस्पष्ट तथा 
अव्यात्यात छोड दिया गया था ओर यहा तक कि कहाँ कहाँ ,जिसे 
नपुसक लिग में तत्‌” (वह) या 'एकात्मक सत्ता' (एक सत्‌) कहकर छोड 
दिया गया था, और दूसरी तरफ अग्य देवों को कर्मफाड़ी सौमितता तथा 
उनके मानवीय या व्यक्तिगत रूपो का क्रमश निर्धारित हो जाना (जों कि 
विकसित होते हुए भायाविज्ञान के दबाव के अनुसार हुआ) इस बात के 
फारण हुए कि अत में हिन्दू देववशादलों को पोराणिक रचना में जाकर 
में देव पदच्युत हो गये तथा अपेक्षया कम प्रयोग में आयें हुए तथा अधिक 
साम॒न्यभूत नामों व झूपो-अ्रह्मा, विष्णु ओर रुद्र-कों सिहासन प्राप्त 
हो गया। 

दीघेतमस्‌ औचण्य के सर्वब्यापो विष्णु के प्रति कहे गये इस सुक्त 
में यह विष्णु का अपना अदभुत काय हूँ, विष्णु के तोन पदों की महत्ता 
है जिसका गान किया गया है। हमें अपने भनो से उन बिचारो को जो कि 
बाद के गायाज्षास्त्र के अनुसार बने हुए हे, निकाक्ल देना चाहिये। हमें 
यहा घामन विष्णु, दैत्य बलि ओर उन दिव्य तोब कदमों से कुछ यास्ता 
नहीं है जिन्होंने पृथिदी, दयो तथा पाताल के प्रकाशरहित अप्नोवर्तो छोको 
को व्याप लिया था। वेद में विष्णु के तोन कदमों को स्पष्दतयां दोधधे- 
तमस्‌ में इस रूप में व्यास्यात किया है कि वे पृथिवो, ो तथा उच्च 
आ्रिगुणित तत्त्व, त्रिघातु हैं। यह दो से परे स्थित या इसके सर्वोच्च 
घरातल के रूप में इसबे ऊपर समारोपित, नावस्य पृष्ठ, सर्वोच्च त्रिगुणित 
तत्त्व ही है जो कि इस सर्वब्यापी देव का परम पद (चरण) या सर्वोच्च 
पाम है। 
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विष्णु विस्तृत गतिवाला (उस्क्रम') देव है। यह वह है जो कि चारों 
तरफ गया हुआ है-जैसा फि ईश उपनिषद्‌ के शब्दों में प्रकट किया है, 
स पर्यगात्‌,-उसने अपने फो तोन रुपो में, द्प्टा, विचारत और रचयिता 
फे रूप में पराचेतन आनद में, मत के धो में, भौतिक बेतना फी पुथिदी में 
बिस्तृत किया हुआ है, श्रेघा विचत्तमाण | उन तोन चरणों में उसने पाथिव 
धलोको को साप लिया है, उसने उन्हे उनके सपूर्ण विस्तार के साथ रच 
दिया. है। पर्योकि बैदिक विचार में भौतिक छोक जिसमें हम निवास करते 
है केवल अनेक पदो में से एक है जो कि अपनेसे परे के प्राणमय तथा 
मतोमय छोकों को के जाता है और उन्हे थामता है। उन चरणों में बह 
पृथिवी तथा सध्यलोक को,-पृथिवों हैं भौतिक छोक, मध्यलोर' है वायु 
अति फ्ियाझीकू जीवनतत्व का अधिपति, प्राणमय लोक,-त्रिगुणित थौ 
को तथा इसके त्तोन जगमगाते हुए ऊध्वेशिखरों को, श्रीणि रोचता, थामता 
हैं। इन चुछोको फो ऋषि ने पूर्णतासाधक उच्चतर पद के रूप में 
(उत्तर सघस्थ) वरणित किया है। पृथिवी, अन्तरिक्ष ओर धो सचेतन 
सत्ता फो उत्तरोत्तर प्र॒गतिशोल आत्म-परिपूर्णता करने के भ्रिविध स्थान, 
भिषधस्थ है, पृथियों हैँ निम्नस्थान, प्राणमय झोक है मध्ययर्ती, थो 
उच्च स्थान है। थे सब विष्णु को त्रिबिध गति में समाविष्ठ है। (देखो, 
भत्र पहला) 

पर इससे आगे भी हैं; एक वह छोक भी है जहा कि आत्म-्परि- 
पूर्णता सिद्ध हो जाती है, जो कि विष्णु रा सर्वोच्च पद (चरण) है। 
इस दूसरी ऋचा में ऋषि उसे फेवल तद' (उस) कहकर बणित करता 
है; “उस” को विष्णु ओर आगे गति करता हुआ अपनी दिव्य शक्ति 
के द्वारा अपने तृतीय पग में प्रस्तुत करता है था दृढतया स्थापित कर 
देता है; प्र-स्तवते। इसके बाद विष्णु का यर्णन ऐसी भाषा में किया गया 
है जो कि भयावह रुद्र के साथ उसको यास्तविक तदूथता को निर्दिष्ट 
करती है, छोको का भोषण और खतरनाक शेर जो कि इस होते हुए 
उद्भव में पशुओ के अधिपति, पशुपति, के रुप में क्रिया आरभ करता 
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डे + 
हैं, और ऊपर को तरफ सत्ता के पहाड़ पर जहां कि वह विवास करता 
हैं, गति करता चलता है, अधिकाधिक कठिन और दुर्गम स्थानों के बोच 
पे विचरता हुआ चलता ज्ञाता हैँ जब तक कि यह ऊर्ष्वशिखरों पर नहीं 
जा खड़ा होता। इस प्रकार विष्णु कौ इन तीन विज्ञा गतियों में सब 
पांचों छोक और उनके भ्राणो अपने निवास को श्राप्त किये हुए है। 
पुथिवों, दो तथा वह अरन॒दसय छोक (तदु) ये तोन पद है। पृथिवों और 
थौ के बीच में है अन्तरिक्ष अर्यात्‌ श्राणयय छोक, शाब्दिक अर्थ लें तो 
7 “भध्यवर्तों निवास”। दा तथा बानंदमय के बोच में एक दूसरा विस्तृत “ 
अन्तरिक्ष या “सध्यवर्तो विवास” है, मह॒कोंक, वस्तुओं के पराचेतनात्मक 
* सत्य का छोक॥ (देखो, मंत्र दूसरा) 
मनुष्प की शब्तत को और भनुप्य के विचार को-शवित जो कि 
शक्तिशाली रुद्र से आती है और विचार जो कि प्रह्मपस्पति, धब्द के 
रचनाभील अधिपति, से आता हैं-इस मह॒ती यात्रा में इस विष्णु के लिये 
या इस विष्णु के प्रति आगे आगे जाना चाहिये, जो विष्णु लक्ष्यस्थान 
पर, ऊर्प्यशिखर पर, पहाड़ की अंतिस चोटी पर, खष्ठा हुआ (गिरिक्षित्‌) 
है। उसी की यह विज्ञाल विश्वव्यापी गति है; यह विश्व का बैल है जो कि 
गति को सब शक्षितयों का और विचार के सब पश्ुु्यूथो का आजंद खझेता 
तथा उन्हें फल्प्रद बना देता है। यह दूर तक फंला विस्तृत स्थान जो कि 
हमारी आत्मपरिपूर्णता साधने के छोक के रूप में, महान यज्ञ की तिगु 
णित बेदि के रूप में, हमारे सामने प्रकट होता है उस सर्वशक्तिशालों 
असीम के केवल तोन है! चरणो के द्वारा इस प्रकार मपपा गया है, इस 
प्रकार रचित हो गया है। (देखो, मंत्र तोसरः) 
ये तीनों चरण सत्ता के आनंद येः मधुरस से परिपुर्ण हे। उत सब 
को यहू्‌ विष्णु अपने सत्ता के दिव्य भाह्वाद से भर देता है। उसके द्वारा 
बे वित्य रूप से धृत हो जाते है और ये क्षौण या 'बिनप्ट नहीं होते कितु 
अपनों स्थाभाधिक गति यो आत्म-समस्वर्ता में सदा ही अपनी विज्ञाल 
तथा असीमित सत्ता के अक्षम आनंद को, अविनशवर मंद को, प्राप्त किये 
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रहते है। विष्णु उन्हें अक्षय रूप में धृत्त कर देता है, उन्हें अविनाइय रुप 
भें रक्षित कर देता हूँ। यह एक हैँ, यही अकेला, एक-सत्ता धारी देव है, 
ओर बहू अपनी सत्ता के अदर उस श्रिविध दिव्य तत्त्य (त्रिघातु) फो घारण 
किये हैं जिसे कि हम आनदमंय छोक में, पूथिवी में जहा कि हमारा 
आधार हैं तथा थो में भी जिसे कि हम अपने अदर विद्यमान मनोमय 
पु्प के द्वारा स्पर्श करते हैं; अधिगत करते हैँ ।॥ सब पाचों लोकों को बह 
घारण किये है। (देखो, मत्र चौथा)। त्रिधातु अ्रिविध तत्व या सत्ता फो 
त्रिविध सामग्री, वेदांत का 'सतु-चितृ-आनद' हैँ, येद को सामान्य भाषा 
में यह घसु अर्थात्‌ ऐश्वर्य, ऊर्ज, अर्थात्‌ हमारे जोबन का प्रचुर धल, और 
प्रिमम्‌ या मयस्‌ अर्थात्‌ हमारो सत्ता के तत्त्व फे अदर विद्यमान आनद 
और प्रेम है। इन तोन यस्तुओ से सब जो कुछ भी अस्तित्व में है रचा 
शया है भीर हम उनको पूर्णता फो तब पभ्राप्त करते है जब हम अपनी 
यात्रा के लक्ष्य पर पहुच जाते हें। 

यह लक्ष्य हैं आतद जो कि विष्णु के तोव पदों में से अतिम (परम) 
हैं। ऋषि अनिश्चित' शब्द “ततू” को फिर छेता हैँ जिसके द्वारा पहले 
उसने अस्पप्ट रूप में इसका निर्देश क्या था, यह शब्द उस आनंद को 
प्रकट करता है जो कि विष्णु को गति का लक्ष्य है। यह आवद ही हू 
जो कि भनुष्य के लिये उसके आरोहण में आनेवाझा बह कछोक है जिम्तमें 
चहु दिख्य घुज का स्वाद खेता हैं, असोम चेतना को पूर्ण शक्ति से युक्त 
हो जाता है, अपनी असीम सत्ता को अनुभव कर छेता है। वहा पर संत्ता 
के भधुरस का वह उच्च-स्थित स्रोत है जिससे कि विष्णु के तोन पद 
भरे हुए है। वहा उस मधुरता के रस के पूर्ण आनद में ये आत्माए जो 
कि देवत्व को इच्छुक होती है रहतो हे। बहा उस परम (अतिम) पद 
में, विशाल गतिवाले विष्णु के सर्वोच्च धाम में शहुद के रस का झरना 
है; दिव्य मधुरता का स्रोत है, पयोकि वहा पर जो निवास करता हैं 
बह परम देव है, उन आत्माओ का जो कि उसको अभोष्सा करती है यूर्णे 
मित्र और प्रेषी है, अर्थात्‌ विष्णु की स्थिर और पूर्ण वस्दुसत्ता है निसके 


श्प४ 
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कि प्रति विस्तृत गतिवाल्ा विद्वस्थ विष्णु देव आरोहण करता है। 
(देखो, मंत्र पांचवा) 

ये दो है, गति करनेवाला विष्णु यहा पर, सदा-स्थिर आनदास्वादक 
विष्णु देव बहा पर, और ये इस युगल के उच्च निवासस्थान है, 
सब्चिदानद के क्रिगुणित लोक है, जिन्हें कि इस लबी यात्रा के, इस 
महान्‌ ऊर्ध्वमुख्ती गति बे, लक्ष्य के तौर पर हम पहुचना चाहते है। 
वहीं कौ सवेतन विचार कौ, सचेतन शक्ति को बहुत से सॉंगोबाली गौए 
गति वर (ही है-वह्‌ उनका लक्ष्य हैं, वह उनका निवासस्थान है। वहा 
एन छोको में इस विशाल गतिवाले बैल, उन समस्त बहुशूगी मौओ के 
अधिपति ओर नेता,-सर्वव्यापी विष्णु जो कि विराट देव, हमारो आत्माओं 
का प्रेमी और मिल, परतत्पर सत्ता त्मा परात्पर आनद का अधिपतिं हैं, 
>के परसपद, सर्वोच्च धाम को विशाल, परिपूर्ण, असोम जगरमगाहूट रहती 
हैं जो कि यहां हमारे अपर आकर घमकती है। (देखो, मत्र छठा) 
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पवित्र ते बिततूं अह्मणस्पते प्रभुर्गान्‍्राणि पर्योच घिह्यतः॥ 
अतप्ततनूर्न तदामों अश्नुते शुतास इद्॒हन्तस्तत्समाशत ॥१॥ 
(प्रद्मगस्पते) है आत्मा के अधिएति! (पत्रित्नं ते विततम्‌) छुके 

पविन्न फरनेयाली छाननों तेरे लिये दनो हुई है। (प्रभु) प्राणी के अंदर 
प्रसट होरर तू (विश्वतः गात्राणि पर्येषि) उसके सब अंगों में प्र॒र्णतः 
व्याप्त हो जाता हैं। (आमः) जो अपरिपक्व है, और (अतप्ततनूः) 
जिसका शरीर अग्नि के ताप में पड़फर तप्त नहों हुआ है वह (न तद 
अइनुते) उस आनंद का आस्वादन नहीं फर पाता; (शृतासः इत्‌) पेथल 
बे हो जो कि ज्वाला के द्वारा पकुफर तैयार हो गये हैं (वहन्तः) उसे घारण 
फरने में समर्थ होते हैं, और (तत्‌ समाशत) उसका आस्थाद छे पाते हे ॥१॥ 

तपोष्पवित्न॑ बितत॑ दिवस्पदे घोचन्तो अस्य तन्तवों व्यस्यिरनू। 

अवन्त्यस्थ पवीतारभाशयों दिवस्पृष्ठमधि तिप्ठन्ति चेतसा ॥२॥ 

(क्पोः पवित्रम्‌) तीम्र [सोम] को शुद्ध करने को छानती (दिवस्पदे 

मिततम्‌) थो के पृष्ठ पर तनी हुई है। (अस्य तन्‍्तवः) इसके तार 
(शोचन्तः) चमक रहे है और (थ्यस्यिरन्‌) फँछे हुए स्थित है। (अस्य 
आशवः) इसके बेगपूर्ण अश्तंद-रस (परवीतारम) उस आत्मा को जो कि 
उसे शुद्ध करता: है (अबन्ति) -प्रीणित फरते है; थे [रस] (चेतसा) 
संच्देतन हृदय के ट्वारा [दिवः पृष्ठम्‌ अधितिष्ठन्ति) दो फे उच्च स्तर 
पर जा चढ़ते हैँ शा 

अहरुघदुघसः  पृश्निरप्रिय उक्षा विर्भात भुवमानि चाजयुः। 

मायाबिनों समिरे अस्य भायया नृचक्षसः पितरों गर्भभा दघुटआशा 
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(अप्रिय पृद्षित) यहो वह सर्व्षेष्ठ चितकबरा बैल हैं जो कि 
(उपत्त' अछूदचत्‌) उपाओों को चमकाता है, (उल्षा) यह पुरुष (मुववानि 
बिभति) सभूति के छोकछो को घारण करता है और (घाजपु ) समृद्ध 
के लिये प्रपत्व करता हैं, (मायाविन पितर") पितरों ने जो कि तिर्माण- 
फारक ज्ञान से युक्त थे (अत्य मायया) उस [सोम] की ज्ञान को शक्ति 
से (ममिरे) उसकी प्रतिभा को निर्माण किया, (नृचक्षस ) दिव्य दर्शन 
में प्रबल उन्होंने (गर्भभू आदघुः) उसे उत्पत्स्यमान शिक्षु की न्याईं अदर 
धारण किया ॥३॥ा 

गन्धर्व इत्या पदमस्थ रक्षति पाति देवाना जनिमान्यदूभुत । 
भूमणाति रिपु निघया निधापति सुकृत्तमा मधथुनों भक्षमाशत ॥४॥ 

(ग्न्घर्व इत्या) गरधर्व के रुप में आकर वह (अस्य पद रक्षति) 
उसके सच्चे पद की रक्षा घरता है, (अद्भुतः') परमोच्च तथा अद्भुत 
होकर यहूं (देवाना जनिमानि पाति) देवो के जन्म को रक्षित करता हैं, 
(निधापति ) आतशिकि निधान का अधिपति वह (निधया) आतरिक 
निवान के द्वारा (रिपु भृम्णाति) छत्रु फो पक्डता है। (सुकृत्तमा ) वे जो 
कि फर्मों में पूर्णत सिद्ध हो गये हे (मधुन' भक्षम) उसके मघु के भोग 
का (आशत) स्वाद लेते हूँ॥४॥ 

ह॒विहृविष्मो महि सझ्म देंव्य मभो दसाव परि यास्यध्वरम्‌। 
राजा पवित्ररयों बाजमारह सहस्रभृष्दिजयर्सि श्रदो बहत्‌ ॥५॥ 

(हविष्म') हे भोजन को अपने अदर धारण रखनेवाद़े। [सोम |] 
(हवि ) तू वह दिव्य भोजन हैं, (महि) तू विज्ञाल है (देव्य सन) दिव्य 
घर हैं; (नम वसान ) आराश को चोगे को तरह धारण रिये हुए हू 
(अध्चर परियासि) यज्ञ की यात्रा को चारो ओर से परिवेष्टित करता 
है। (परविश्ररथ राजा) अपने रथ दे तौर पर परिशुद्ध करनेवाली 
छात्रनो से मुक्त, राजा त्‌ (वाजम्‌ आरह') विपुर समृद्धि के प्रति ऊपर 
भारोहण करता है, (सहस्भृष्टि) अपनी सहस्त जाज्वल्थमान दोप्तियों 
से युक्त तु (बूहत्‌ क्रव जयसि) विशाल ज्ञान को जोत लेता हैँआपा 
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भाष्य 
वैदिक मंत्रों का यह एक साफ दिखायी देनेवाला, एक महत्त्वपूर्ण 
स्वरुप है कि यद्यपि वैदिक संप्रदाय उस अर्थ में जो कि 'एकवेयताबादी' 
चाब्द का आज अर्थ लिया जाता है, एकदेवतावादी नहीं था, तो भी वेव- 
मंत्रों, में निरंतर कभो तो बिल्कुल खुले और सीधे तोर पर और कभो 
एक जठिल तथा कठिन सी पद्धति में, यह श्रात सदा एक आधारभूत विद्वार 
के रुप में प्रस्तुत की हुई मिलती हैं कि अनेक देव जिनका मंत्रों में आवा- 
हम किया गया है असल में एक हो देव है,-देव एक हो हैँ उसके नाम 
अनेक है, अनेक रुपों में वह प्रकट हुआ है, अनेक द्विव्य व्यक्तित्वों के छ्य- 
थेश् में यह मनुष्य फे पास पहुचा हैं। चाहे भारतीय सन के सामने यह 
दृष्टिकोण कुछ भी फठिनाई उपस्थित महों करता, पर पाश्चात्य विद्मान्‌ 
बेद के इस धार्मिक दृष्टिकोण से चकर? गये हे ओर उन्होंने इसकी व्यास्या 
करने फ्रे लिये बंदिक हीनोभीज्म (५८९९ घ०॥०्धा्&॥) के एक 
सिद्धांत फा आविष्सार कर लिया है। उनका पिचार हैं कि वस्तुतर वैदिक 
ऋषि बहुदेवतावादी ही ये, पर वे प्रत्येक देद फो ही जब कि वे उसको 
पूजा कर रहे होते थे उस्ते ही सबसे अधिक मुख्यता दे देते थे और यहां 
त्तक फि एक भ्रकार से उसे हो एकमात्र देव समझ छेते थे। 'हौनोयीज्मा 
का यहूं आविष्कार एक विदेशीय मनोदृत्ति का इस बात के लिये प्रयत्न 
है कि वह भारतीयों के इस विचार को किसी तरह समझ सके और 
उसकी पुछ व्यास्पा कर सके कि दिव्य सत्ता यस्तुतः एक ही है जो कि 
अपने आपको अनेक तामों और रूपों में व्यक्त करती है तथा उस 
दिध्य सत्ता का हर एक ही नाम और रुप उसके पूजक के लिये एक 
और परम देव होता है। देवविषयक यह विचार जो कि पौराणिक 
सप्रदायों का आधारनूत विचार है; पहले हो से हमारे वैदिक पूर्वजों में 
अंचहित धार 
चेद में पहुले से ही वीजर्प में ब्रह्म-संदंधी बैदंतिक विचार मौजूद 
हैं। वेद एक अज्ञेय, एक काछातोतद सत्ता को, उस सर्वोपरि देव को स्वी- 
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कार करता हैँ जो कि न आज है न कल, जौ देवों को गति से गतिमात्‌ 
होता है पर स्वयं, सन जब इसे पकड़ने का यत्न करता है तो उसके 
सामने से अंतर्थाव हो जाता है (ऋग्वेद १. १७०. १)*। इसे नपुंसक 
लिय में तत्‌” के द्वारा वणित किया गया है और प्रायः अमृत से,, सर्दोच्च 
त्िगृणित तत्त्व से, बृहत्‌ आनंद से, जितकों मनुष्य अभीप्सा करता है, 
इसबी तूपता दिलामी गयी है। श्रह्म गतिरहित (अक्षर) हैं, सब देवों 
का एक केंद्र हैं; “गतिरहित श्रहय जो कि सहान्‌ है; गो (अदिति) के 
पद के अंदर पैदा हुआ हैं, «वह महान्‌ हैं, देवो का बल है, एक है” 
(३. ५५. १)॥। यह ब्रह्म वह एक सत्ता हूँ जिसे द्वप्टा ऋषि भिन्न भिन्न 
भाम देते है।*इन्र, मातरिश्वा, अग्नि (१.१६४-४६)+। 

ग्रह ब्रह्म, मह एक सत्‌, जिसे कि इस प्रकार भाववाचक (अपुरुष- 
बाधक) शुप में लपुंसक लिय में वणित किया गया है। इस प्रकार भो 


निरूपित किया गया है कि यह देव है, परम देवता है; वस्तुओं का पिता | 


है जो कि यहां मातवोय आत्मा होकर प्रुत् के रूप में प्रकट होता है। 
बह आनंदसय है, जिसे पाने को देवों को गति आरोहण में अप्रसर होती 
है, वह एक साथ पुष्य और स्त्री, दूषन्‌, घेनु, दोनों के रूप में व्यक्त हुआ 
है। देवों में से प्रत्येक हो उस परम ,देव को एक अभिव्यवित है, एक 
स्वदूप है; एक व्यक्तित्व है। बह अपने कसी भी भाम और रुप हारा, 
डच् द्वारा, अग्नि द्वारा, सोम द्वारा साक्षात्कृत क्रिया जा सकता हैं, क्योकि 
उममेंसे प्रत्येक अपने में एक पूर्ण देव है और हमें दोखनेवाले फेवल अपने 
उपरिपाइव था रूप में हो यह भौरों से भिन्न ऊूपता है, बेसे चह अपने 
अंदर सब देवों को धारण किये होता है। 


*न मूनमस्ति मो इवः कंस्तद्‌ बेद यददभुतम्‌। 
अन्यस्य चित्तमभिसड्चरेष्यमुताधीत॑ विनश्यति ॥ 
4-० -महृद्‌ बिजल्े अक्षरं पदे गोः। «. - - महद्‌ देवानामसुरत्वमेकम्‌ । 
(एक सद्‌ विप्रा बहुधा वदम्ति-अग्नि यम सातर्रिश्वानमाहु:। 


ही 


श५९ 
। 


बेद-रहस्प 


इस प्रकार अग्नि को एक सर्वोच्च तथा बिराद देय के रूप में स्तुति 

की गयी है, “तू, हे अग्नि! जब पंदा होता है तब वरुण होता है, जब 
पूर्णतः प्रदोप्त हो जाता है तब तू मित्र होता है, हे शक्ति के पुत्र ! तेरे 
अंदर सय देव पिद्यमाव है, हषि देलेवाले भर्त्य के लिये तू इस होता हैः। 
तू अपमा होता है जब कि तू कन्याओ के गुह्य नाम को सारण करता 
हैं। जब तू गृहपति और गृहपत्नी (दम्पती) फो एक सतवाला करता हैं 
तब ये तुझे किरणों से (यौओं से, ग्रोसिः) चमका देते है, सुधृत मित्र की 
तरह$ | तेरी महिमा के लिये हे रद्व ! मढत उसे अपने पूरे जोर से घम- 
फाते है जो कि तेरा चार और चित्र-विचित्न जन्म हूँ। ,जो विष्णु का परम 
पद है उसके हारा तू किरणों के (गोओ के, मोनाम्‌) गुह्य नाम का रक्षण 
करता है*। तेरी सहिमा के द्वारा हे देव! देवता सत्यदर्शन को पा लेते 
हैँ और (बृहत्‌ अभिव्यक्ति की) सपूर्ण बहुता को अपने अंदर धारण करके 
* थे अमृत का आस्वादन करते हे। मनुष्य अपने अंदर यज्ञ के होता के रूप 
में अग्नि को स्थित करते हैं, जब कि (अमृत की) इच्छा करते हुए वे 
सत्ता की आत्म-अभिव्यतित्ष फो (देवों के लिये) अधित कर देते है।। 
तु ज्ञानी होकर पिता बाग उद्धार कर और (पाप ता अंधकार फो) दूर 
भगा दे, बह जो कि हमारे अंदर तेरे पुत्र फे रुप में पेदा हुआ है, है शक्ति 


#त्वमग्ने बरुणो जायसे यच्त्व _ स्त्रो भवसि यत्‌ समिद्:। 

त्वे विश्वे सहसस्पुत्त देवास्त्यमिश्रों दाशुये सर्त्याय॥ ऋग्‌० ५१-३० 
ईत्वसर्यमा भवस्ति यत्कनीतां नाम स्वधावन्‌ सुझां बिभवि। 
अज्जन्ति मित्रे सुधितं ने गोभि यंद्ृम्पती समतसा कृणोषि ॥ ऋणगू० ५.३२ 
*त्ब लिये मरतों मर्जयन्त रद्र यत्तें जनिस चार चित्रभ्‌ 

पद यद्दिष्णोरुपम निधायि तेन पास्ति गुह्मं माम गोवाम्‌॥ ऋगू० ५०३९ 
पंतब शिया सुदृक्यो देव देवाः पुरु दधाना अमृत सपन्त 
होतारमप्न सनुधो नियेदुदेशस्पत्त उशिजः शंसमायो:॥ ऋग्‌० परेड 
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के पुत्र!” ६ (५.३.९)। इन्द की भो इसो प्रकार को स्तुति वामदेव 
ऋषि द्वारा को भयो हैं, और इस ९म मंदक के ८३वें सृत्त में, जैसा कि 
अन्य भी कई सूकतों में है, सोम भी अपने विशेष व्यापारों से सर्वोच्च देव 
के एप में प्रकट होता है। 

“ सोम आनंद के रस का, अमृत-रस का अधिपति है। अग्नि हौ को 
तरह वह पौधों में, पाथिद उपचयो में और जलो में पाया जाता है। 
सोम-रस जो कि बाह्य यज्ञ में प्रयुक्त किया जाता हैं इसो आनद-रस 
का प्रतीक हैं। मह पीसने के पत्थर (अद्रि, ग्रावा) के द्वारा निचोड़ा 
“जाता है, इस सोम पौसने के पत्थर का विद्युववच्य, इन््र को वज्रभूत 
विद्युतदवित जिसे भी 'भद्वि! हो कहा जाता हैँ; के साथ धनिष्ठ प्रतीका- 
त्मक्‌ संबंध है। देदमंत्र इसी पत्यर को प्रकाशमय गर्जनाओं का वर्णन कर 
रहे होते हे जब कि थे इन्द्र के वद्य के प्रकाश और शब्द का वर्णन करते 
है। एक चार रुत्ता के आनंद के रूप सें सोम को निचोइकर निकाल लिये 
जाने पर फिर इसे छाननी (पवित्र) के द्वारा परिशुद्ध करना होता है और 
छानती में से छतकर वह अपने पवित्र रूप में रस के प्याले (चमू) में 
माता हैँ जिसमें रखा जाकर बहू यज्ञ में छाया जाता है, या वह इन्द्र की 

/ पान कराने के लिये 'कलझों' में भर लिया जाता है। अथवा, कहाँ कहाँ 
इस ध्याल़े या कलश का प्रतीक उपेक्षित कर दिया गया हैं, मोर सोम का 
तोघे इस तरह वर्णन किया गया है, कि वह आनंद की घाटा के रुप में 
प्रदाहित होकर देवों के घर में, अमुत के सदन में, आता है। ये बर्णव 
प्रतीकप है यहूं थात नंवम मंडल के अधिकांश सुक्तों में, जो कि सारे 
हो सोमदेवतापरक है, बहुत ही स्पष्ट हो जाती है। उदाहरणार्थ, यहां 
सोमरस छ्व कलश मनुष्य के भोतिक शरीर का प्रतीक है और इस छातनो 
के छिये जिससे छानकर इसे परिशुद्ध किया जाता है यह कहा गया है कि 
बह था के स्थान में, दिवस्पदे, तनी हुई हैं। 


(अब स्पृषि पितर योधि विद्वाम्‌ पुर्तो यस्ते सहसः सूत ऊह्दे। «« «१-३६ 


श्च्र 


वेद-रहस्य 


इस सूद्त का प्रारंभ एक आहलूकारिक बर्णन से होता है जिसमें सोम- 
रस को छानकर शुद्ध करने तथा इसे कलश में भरने के भौतिक कार्यों पे 
साथ पूरा पूरा रुपफ बाघा गया है। धो के पृष्ठ पर तनो हुई छाननी या 
परिशद्ध करने का उपकरण ज्ञान (चेतस्‌) से प्रषाशित हुआ मन प्रतोत होता 
है; भनृष्य का भौतिक शरीर कलश है। पवित्र ते वितत ब्रह्मणस्पत, छाननी 
तेरे लिये फैली हुई है, है आमा के अधिपति, धभुर्गात्राणि पर्येपि विश्वत, 
अभिव्यक्त होकर तू सर्वत्र अगो में व्याप्त हो जाता है या अंगो के चारो 
परफ गति करने लगता हू। सोम को यहा 'म्रह्मणस्पति' नाम से संबोधित 
किया गपा है, भो नास कहों कहाँ अन्य देवों के लिये भो व्यवहृत हआ 
है पर प्रायः जो यृहस्पति, रचनाकारक शब्द के अधिपति, के लिये नियत है। 
ग्रह येद में वह आत्मा या आत्मिक चेतना है जो कि वस्तुओं के गुह्म 
हृदय के अदर से आविर्भूत होती हैं, किंतु अधिकतर यह यह अन्तश्रेरित, 
रचनाकारक, गुह्य सत्य से परिपुर्ण विचार हैं जो कि उस चेतना के अंदर 
से उद्भूत होतः हैं ओर मन का विचार, मन्‍्म, बन जाता है। तो भी, 
यहा इसका अभिप्राय स्वतः आत्मा हो प्रतीत होता हैँ। सोम, आनद वा 
अधिषति, वहूं सच्चा रचयिता है जो कि आत्मा को धारण करता हैँ और 
उस आत्मा में से एक दिय्य रचना को उत्पन्न कर देता है। उसके लिये 
मन और हृदय प्रकाशित होकर छाननी बना दिये गये है। इंसमेंकी 
चेतना सर्वेविध संकफीर्णता ओर द्वंध से मुक्त होकर ख्यापक रूप में विस्तृत 
कर दो गयो है ताकि वह इद्रिय-जोबन तथा मनोमप जोवन के पूर्ण 
प्रवाह को प्राप्त कर सके और इसे यास्तविक सत्ता के विशुद्ध आनंद में, 
दिव्य आनंद सें, अमर आनंद में परिणत कर सके। ग 

इस भ्रफार गृहोत होकर, साफ होकर, छाना जाकर जोवन का सोम- 
रस आनद में परिणत होकर मानव-शरोर के समस्त अगों के अंदर झरता 
हुआ आता है, जैसे कि किसो कलश में, और उन सबके अंदर से 
गुणरता हुआ पूर्णतः उनके एक-एक भाग में प्रवाहित हो जाता है॥ जिस 
प्रकार किसी भनुष्य का शरीर तीव्र सदिरा के सस्पर्श तथा मद से परि- 


श्र 
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पूर्ण हो जाता हैं उसो प्रकार सारा भौतिक शरोर इस दिव्य बानद के 
सत्पर्श तथा मद से परियूरित हो जाता है। प्रभु और “विश! दाब्द येद 
में बाद के स्वामी” अर्थ में प्रयुक्त नहीं हुए है; किंतु एक नियत 
आध्यात्मिक अर्थ में आये है, जैसे कि बाद छत भाषा में प्रवेततु और विचे- 
सस्‌ या प्रजानन्‌ और विजञाननु३ “विभु” का अर्थ है इस प्रकार का होना 
कि व्यापक रुप में अस्तित्व में आता, “प्रभु” का अर्थ है ऐसा होना कि 
चेतना के सम्मुख भाग में एक विशेष बिन्दु पर छिसो विशेष वस्तु या 
अनुभूति के रूप में अस्तित्व में आना। सोमरस मदिरा कौ तरह से छाननो 
में से बृद बूद करके विसृत होता है और उसके बाद कलश में व्याप्त 
हो जाता है, यह फ्िसी विशेष बिंदु पर केद्रित हुई चेतना के अदर 
उद्भूव होता हैं, प्रभु; या ऐसे आता है जैसे कि पोई विशेष अनुभूति, 
और फ़िर आनंद बनवर समस्त सत्ता को व्याप्त कर छेता हैं, विभु। 
कितु प्रत्येक मानव-शरीर ऐसा नहों हैं कि बहू उस दिव्य आतद के 
प्रचक्त कौर प्राम कर प्रचंड भद को ग्रहण कर सके, सम्हाल सके, और 
उसका उपभोग कर सक्के। अतप्ततनूर्त तदामों अलनुते, यह जो कि 
कच्चा है और जिसका शरोर तप्त नहों हुआ हैं उसका आत्वादन' नहीं 
कर सकता या उसका रस नहीं ले पाता; शूतास इद्‌ बहन्च तत्‌ समाझ्त 
फेवल थे ही जो कि अग्नि में पक चुके है उसे धारण कर पाते है ओर 
पूर्णत- उसका स्वाद ले सकते हैं। शरोर के अदर उडेला हुआ दिव्य 
जोवन का रस एक तीत्र; उमडकर प्रवाहित होनेवाला ओर प्रचड आनद 
है, उस शरीर में यह नहों यामा ज्ञा सकता जो कि जोवन फो बडो 
से बड़ी भग्निश्वालाओों में तप्री गयी कठोर तपत्याओ द्वारा तथा कष्टसहन 
और अनुभव द्वारा इसके लिये तेयार नहीं हो पाया है। मिट्टी का कच्चा 
घड़ा जो कि आबे की आज के द्वारा पककर दृढ़ नहीं हो गया हैँ सोस- 
रस को नहीं चाम सकता, यह दूढ जाता है मौर बहुमूल्य रख को 
इसेर देता है। इसी प्रकार मनुष्य का भौतिक शरोद जो वि आनंद के 
त्ोप्न रस को धोना चाहता है; कप्डसहन के द्वारा तथा जीवन मो सब 
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उत्पीश्नकारों अग्नियों पर विजय पाने के द्वारा, सोम फो रहस्यमप तथा 
आग्नेय तोम्ता के लिये तैपार हो चुका होना चाहियें, नहीं तो उसकी 
संचेतन सत्ता इसे थामने में समथ नहीं हो सर्केगी, वह उसे चसते ही 
था चलने से भी पहले बखेर देगी और खस्रो देगी या यह इसके स्पर्श से 
मसानतिक तौर पर और भोतिक तोर पर भग्न हो जायमो, दूट जायगी। 
(देखो, मन्र पहला) 
इस तीव्र तथा आग्नेय रस को शुद्ध करने की नावब्यक्षता है 
और इसे शुद्ध फरने के लिये छाननों दो के पृष्ठ पर विस्तृत रुप में 
फँलायी जा चुथो है ताकि यह उसमें आकर पड़े, तपाष्पवित्र वितत दिव- 
स्पदे, इसफे तन्तु या रेशे सब पवित्न प्रकाश वे बने है और इस तरह 
लटके हुए है णैसे कि किरणें, शोचन्तो अस्य तन्तवों व्यस्थिरन्‌ ! इन रेशों 
के बीच में से रस को घाराओ को प्रवाहित होकर निकलना है। यह 
रूपक स्पष्ट ही विशुद्धीक्त मानसिक तया आवेशात्मर चेतना, संचेतन 
हुदय, चेतस, को ओर सबेत करता है, विचार और आवेश हो जिसके 
तन्तु था रेशे हैँ। थी है विशुद्ध मानप्ति/ लोक जो कि भ्राण तथा 
दारीर की प्रतिक्रियाओं का विषय नहों होता। थो के,-उस विशुद् 
मानप्तिक सत्ता के जो कि प्राणमय तथा भौतिक चेतना से भिन्न है/-पृष्ठ 
पर विचार ओर आवदेद सच्चे बोध तथा सुखमय भौतिक स्पन्दन फो पविद्न 
किरणें बन जाते हैं ओर उन पीडित तथा अधकाराब्छादित मानसिक, 
आवेशात्मक और ऐन्द्रियिक प्रतिक्रियाओं को जो कि अब तक हमारे अवर 
होती थीं, छोड देते है। सकुचित और कम्पायमान यस्तुए, जो कि दुःख 
के तथा अनुभव के धकरो के बाहुलथ से अपना बचाव करने में लगी 
रहती है, रहने के बजाय, वे अब स्व॒तत्र, दृढ़ और चमकदार वनकर खड़े 
होते हें और आनंदपूर्वक अपने को विस्तृत कर लेते हैँ ताकि विदवव्यापी 
सत्ता के समस्त सभाग्य सस्पक्ों को वे ग्रहण कर सके तथा उन्हें दिव्य 
आनद में परिणत कर सके ! इसलिये सोस को छानने बी छावनी को सोस थे 
प्रहण करने के लिये थी के पृष्ठ पर, दिवस्पदे, पँली हुई बताया गया है। 


हद 
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इस प्रकार गृहीत तथा विशुद्धोह्त होकर ये तीक्ष और प्रचण्ड रत, 
ये सोम-रस की वेगवती तथा भद ला देनेवाली शक्तियां, अब मन के 
विश्षुब्ध या शरोर को आहत नहीं करतीं, अब बिछ्रतीं या व्यर्थ नहीं 
जातीं, कितु अपने परिशुद्ध करनेवाले के मन तया दझरीर को प्रोणित करती 
ओर बढाने छगतों ह, अवन्ति, अवन्त्यस्थ प्रीतारमारात् । इस प्रय्यर 
उसके मानसिक, आवेश्ञात्मक, सवेदनात्मक और भौतिक सत्ता के समग्र 
आनद में उसे बढाते हुए थे रस उसे लेकर विशुद्धीक्ृत तथा आनदपूर्ण 
हृदय में से होकर दो दे सर्वोच्च पृष्ठ था स्तर की ओर उठ जाते हे, 
अर्थात्‌ स्व॒वे उस प्रफाशमान छोर को ओर ज्हा कि मन जो कि 
अन्तर्शान ([70ए7007), अस्त प्ररणा (057778007 ), स्वत प्रकाश 
ज्ञान ()२९ए८४०॥) को ग्रहण करने में समर्थ हो चुका है, सत्य 
(ऋतम्‌) की उज्ज्वलता में स्नाव कर छेता हैं, विशाल्ता (बृहत्‌) को 
असोमत्ता में उन्मुक्त हो जाता है। दिवस्पृष्ठमाव तिप्ठन्ति चेतमा। (देखो, 
भन्न दूसरा) 
घहा तक ऋषि मे सोम का वर्णन उसको भावरप (अपुरुषरुप) 
अभिव्यक्ति के तौर पर, भनुष्य की सवेतप अनुभूति में आनेवाले आनद 
था दिव्य सत्ता के सुप्त के तोर पर, किया है। अब वह, जैसी कि घैदिक 
अऋषियो की प्रवृत्ति है, दिव्य अभिव्यदित्र से दिव्य पुस्ष को तरफ मुंडता 
है और तुरत सोम परम पुरुष, उच्च तथा विश्वव्यापी देव, के रुप में 
प्रकट होता है। अरूरचद उपस पृश्लिरग्निय, परम चितक्बरा होकर यह 
उपाओ को चमकाता है, उक्षा विर्भत्ति भुवनानि वाजयु , वह बैंठ, छोकों 
वो धारण फरता है, समृद्धि को चाहता हुआ! पृश्नि (चितकवरा) शब्द 
दोनो के छिये प्रयुदत होता है, बैल अर्थात्‌ परम पुरुष और गौ अर्थात्‌ 
स्त्रीभूत मवित, रगवाची सभी झब्दो, श्वेत, शुक्र, हरि, हरित्‌, कृष्ण, हिर- 
व्यय पी तरह बेद सें यह (पृन्‍्चित) भो अतोकात्मरू है। रगे, वर्ण, रहस्य- 
बादियो की भाषा में सदा गुण, स्वभाव आदि छो बताता है। चितकवरा 
बैच बहू देव है जो अपयो अभिव्यक्ति में विविधतावाला है, अनेकर्वर्ण 
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है। सोम हो बह प्रयम सर्वश्रेष्ठ चितकबरा बैल, संभूति के छोकों का 
उत्पादफ है, पयोकि उस आनंद में से, स्वानिंदपूर्ण में से ही वे सब निकलते 
हैँ; आनंद ही सत्ताओं कौ विविधता का पिता हैं। यह बैल हैँ, उद्षा हैं; 
उक्षन्‌ दाब्द का आर्य अपने पर्यायवायों वृषन्‌ को तरह वर्षक, उत्पादक, 
बीप॑सेचक, प्रचुरता का पिता, बेल, पुरुष होता है; यह यह है जो 
चेतना की छावित को, प्रद्ृति को, गौ फो उपजाऊ बना देता हैं और अपनी 
प्रचुरता को धारा के द्वारा लोकों को पैदा फरता तया धारण करता हूँ। 
बहु उपाओ को,-प्रवाश को उपाओं को, सुर्ये को ध्रमफोलो 'गौओं' की 
माताओं फो,/-चमका देता है; और बह समृद्धि को अर्थात्‌ सत्ता, शवित 
और चेतना फो परिपूर्णता फो, देवत्व के चाहुल्प की जो कि दिव्य 
आनंद छो रत है, इच्छा करता है। दूसरे झब्दों में बह आमद का 
अधिपति (सोम) ही है जो कि हमें सत्य की दौप्तियां और बृह्त्‌ 
की चिपुल्त समृद्धियां, जिनके हारा हम अमरत्व प्राप्त करते है, प्रदान 
करता है। (देखो, तीसरे मंत्र का पृवाद्ध॑) 

पितरों ने जिन्होंने कि सत्य को खोज लिया था, सोम फे रचनाशील 
ज्ञान को, उसकी माया को ग्रहण कर लिया ओर उस आदश्शभूता (0९४) 
तथा कल्पिका (0662096) परम देव की चेतना के द्वारा उन्होंने 
मनुष्य फे अंदर उस (सोम) की प्रतिमा को रच दिया, उन्होंने उसे जाति 
के अंदर एफ, अनुत्पन्न गर्भ में विद्यमान शिक्ु फे रूप में, मनुप्य में बे 
भान देवत्व फे बीज के रूप सें, उस जन्म के रुप में जो कि मानव चेतना 
के कोष के अंदर से होना है, प्रतिष्ठित कर दिया। मायाविनों ममिरे 
अस्य मायया, नृचक्षस पितरो गर्भमादधु.। थे पितर हे थे प्राचीन ऋषि 
जिन्होंने बेदिक रहेस्पवादियों के मार्ग को खोजकर पता लगाया था, और 
जो ऐसा माना जाता है कि आध्यात्मिक रुप में अब भो विद्यमान है 
और जाति को भवितव्यता के अधिष्ठाता हे ओर देवों फी तरह मनुष्य 
के अंदर उप्तके अमरत्व को प्राप्ति के लिब्रे काम फरते हुं! ये वे ऋषि ? 
है. जिल्होने प्रवक् दिव्य दर्शन आप्त किया था, मृचक्षत, उस सत्यन्दर्शन 
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(7्रएत-एश्णा) को प्राप्त किया था जिसके हारा वे पणियों से 
छुका दी गयी गोओ को ढूढ़ लेने में तथा रोदसी वी, मानसिक ओर 
भीतिक चेतना" को, सीमाओ को पार करके पराचेतन की, बृहत्‌ सत्य 
और आतनद को, पा छेने में समय हो सके यें (देखो, ऋग्वेद १३६७, 
४ १.१३-१८, ४२१५-१८ आदि)। (भत्र तीसरा समाप्त) 

सोम गधर्व है, अआलद की सेनाओं का अधिपति है, और वह 
देव के सच्चे पद की, आनद के पृष्ठ या स्तर की, रक्षा करता है, 
गधव इत्था पदमस्य रक्षति। बह सर्वोच्च है, अन्य सब सत्ताओं से बाहर 
हया उनके ऊपर स्थित है, उनसे भिन्न और अद्भुत्त है, और इस प्रफार 
सर्वोच्च तथा सर्वात्तौत होता हुआ, लोको के अदर विद्यमान कितु उन्हें 
अतित्रमण फरता हुआ वह्‌ उन छोको के अदर देवों के जन्मों को रक्षा 
करता है, पाति देवाना जनिमानि अदभुत । “देवी के जन्म” बेद, में एक 
साप्तान्य मुहावरा है जिससे विश्व के अदर दिव्य तईवों फी अभिव्यक्ति 
होना और विश्लेषकर मनुष्य के अदर विविध रुपो में देवत्व का निर्माण 
होना अभिप्रेत है। गत ऋचा में ऋषि ने इस देव का इस रुप में वर्णन 
किया था कि यह दिव्य शिशु है जो कि जन्म पाने के लिये तैयार हो 
रहा है,-विश्व में, मानवीय चेतना वे अदर कआंृत ईआ पड़ा है। पहाँ 
वहू उसके विधय में यह कहता है कि बहू सर्वातीत है और बह मनुष्य 
के अदर निमित हुए हुए भानद के लोक फी तथा दिव्य ज्ञान के द्वारा 
उसके अदर पैदा हुए हुए देवत्व के रूपो की, झतुओ, विभाजन की शक्तियों, 
असुझ फो शक्तियों (ट्विप, भराती ) के आक्रमणो से, अपने अधकारपूर्ण 
तथा मिख्या रचना करनेवाले ज्ञान, अविद्या, भ्रम के £पों सहित अदिव्य 
सेनाओ से, रक्षा करता है। 

स्पोकि यह इन आक्रामक शबरुओ को आतर्रिक बेतना के जाल में 
धकड लेता हैं, घहु उस विद्वन्सत्य तथा विश्यानुभूति के निधान (विन्यास, 
सनिवेश) का अधिपति है जो कि इद्रियों तया बाह्य मत से रचित निधान 
(दिव्य स) को अपेक्षा अधिक गभौर और अधिक सत्य हैं। इसी आंतरिक 
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विधान के द्वारा वहू मिख्यात्य, अधकार तथा विभाजन को झवितयों षो 
पकडता है और उन्हें सत्य, प्रकाश तया एकता के नियम में ला देता है, 
भूम्णाति रिपु तिधया निधापति । इसलिये जो मनुष्य इस आतरिक 
प्रकृति पर बासन करनेवाले आनंद ये अधिपति” से रक्षित होते है थे अपने 
विचारों और क्रियाओ को आतरिक सत्य तया प्रराश ये अनुकूल कर 
हेने में समर्य हो जाते है और फिर बाह्य कुटिलता को शवितयों के द्वारा 
स्थलन फो प्राप्त नहीं कराये जाते, थे सोबे चञऊते है, थे अपने वार्पों में 
बिल्कुल पूर्ण हो जाते हैँ और अदर होनेवाली क्रिया तथा बाह्य पर्म ऐे 
इस सत्य द्वारा सत्ता के समग्र मायुयें को, मधु को, उस अलद को जो 
पे आत्मा का भोजन है, आत्वादन करने के योग्य बन जाते है। सुकृत्तमा 
भधुनों भक्षमाशत। (देसो, मत्र चौथा) 

यहा सोम इस रुप में प्रकट होता हैं कि वह ह॒व्य, दिव्य भोजन, 
आनद तथा अमरता फा रस, हवि”, है और बह, उस दिव्य हवि का 
अधिषति, देव (हविष्म )) है, ऊपर बहू विशाल और दिव्य घर हूँ, यह 
पराचेतन आनद ओर सत्य, बुहत्‌, हैं जिसमेंसे सोम रस अवरोहण फरके 
हमारे समीप पहुचता है। आवबद के रस फे रूप में बह इस यज्ञ को सहात्‌ 
यात्रा, जो कि भौतिकता से पराचेतन की ओर भनुष्य को प्रगति है, के 
चारो ओर प्रवाहित हो पडता है तया उसक्ते अदर प्रविष्द हो जाता हैं। 
बहू धुघले आकाश, नभस अर्थात्‌ सोरोमय त्तरव को अपने चोगे और 
आवरण के तोर पर घारण किये हुए इसके अदर प्रविष्ठ होता है और इसे 
चारो ओर से घेर छेता है। हविहेविप्मो महि सप्न देव्य, नभो वसान 
परि यासि अध्वरम्‌॥ दिव्य आनद हमारे पास मानसिक अनुभूति के रूपो 
के चमकीछे घुधघले आवरण फ्लो घारण किये हुए आता है। 

उस यात्रा या यज्ञिय आरोहण में यह सर्वानदपुर्ण देव हमारी सब 
पियाओं का राजा बन जाता है, हमारो दिव्योकृत प्रकृति वा और उसकी 
शबितयों का स्वामी हो जाता हैं और प्रकाशाविष्ट सचेतम हुदय को रथ 
बनाकर असीम तथा अमृत अवस्था की विपुल समृद्धि के अदर आरोहण कर 
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सोम, आनव थ अमरता का अधिपत्ति 


जाता है। सूर्य या अग्नि बी तरह सहृत्न जाज्वल्यमान शक्तियों से परियत होता 
हुआ बह अन्त प्रेरित सत्य के, पराचेतन ज्ञान के, विद्याल प्रदेशों को जीत छेता 
है, राजा पवित्रस्थी वाजमारह महसम्रभृष्ठिजयसि श्रवों बृहत्‌। हू झुपक 
उस विजेता राजा का है जो कि शक्ित ओर तेज में सृ्य्तदृश होता हुआ 
किसो विशाल राज्य पर पिजय पा छेता है। यह अमरता हैं निसे कि बह 
विशाल सत्य चेतना में, व ” में जिसपर अमृत अवस्था प्रतिष्टित है, मनुष्य 
के लिये जीत छेता हैं। यह उसका अपना वास्तविक धाम, इत्था पदम्‌ 
अस्य, हैं जिसे कि मनुष्य के अदर छिपा हुआ यह दव अपर और सप्या 
से निकलकर या के प्रकाशों में से होता हुआ सौर समृद्धियों में आरोहण 
करके मभीतता है। (देखो, सत्र पाचवा) 


+ 


प्रवृतन्य 
अतिम वचन 


इस सृकत के साथ से ऋणेदीय चुने हुए सूकतो/ की इस लेखमाला 
को समाप्त फरता हु। मेरा उद्देश्य यह रहा है कि में ठोक ठीव उदाहरणों 
से येद थे रहस्य का स्पष्टीयरण करते हुए जितना भी संभव हो उतने 
सक्षेप में वैदिक देवो (देवताओं) के वात्तविक व्यापारों को, उन प्रतोको 
के आशय फो जिनमें कि उनका विधय व्यक्त किया गया है, और यज्ञ 
के स्वरूप तथा या ये सृद्य को दिलाऊ। मने जातन्यूमरर हुछ छोदे 
छोदे और सरल सरल सूक्त ही चुये है और वे उपेक्षित कर दिये हैँ नो 
कि बडे ही पित्तारर्पफ गहराई दो, विचार और रूएक शो सूक्ष्तता घ 
जटिलता यो रखते हे,-इसो तरह उन्हें भो छोड़ दिया है जिनमें कि 
आध्यात्मिक आश्चय स्पष्ट तौर से और प्रूण रुप से उतके उपरिपृष्ठ पर 
हो रखा हुआ हैँ तथा उठे जो कि अपनो अति हो अदभुतता तपा गहुनता 
के द्वारा रहस्यवादी और पवित्र कविताओं के अपने वाध्सविक्र स्वरूप को 
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दैद-रहस्प 


प्रकट करते है। आाशा है कि ये उदाहरण पाठक को, जो कि छुले मन 
से इनका अध्ययन करेगा, इस हमारी प्राचीततम और महत्तम बैदिक 
कविता के यात्तविक आशय को वर्शाने के लिये परयाप्त होंगे। (अन्य 
» अनुषादों के हारा, जो कि अपेक्षया अधिक सामान्य स्वरुप के होगे; यह 
दिलाया जञायगा कि ये विचार केवल कुछ ही ऋषियों के उच्चतम विचार 
नहीं है, कितु पे विचार ओर शिक्षाएं ऋग्वेद में व्यापक्त रूप से पायी 
ज्ञातो है।)* 


यह थ्रोभरविन्द का वह वक्तव्य है जो कि उन्होने इन' अध्यायों को 
समाप्त करते हुए लिखा है? के 

अंतिम वाक्य (जिले हमने कोष्द में कर दिया है) में सूचित जो अनुवाब 
है उन्हें हम बिद-रहस्य' के तृतोय खण्ड में पाठकों को दे रहे है। -अनुवादक 
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